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मुकुलित-कञ्जकुंडमलैरभिव्यक्त: कोणेनाज़ लिभिरिव । 

, मूंस्ते इंबे सामेमन्त्री वाणी-वीणारेंवों जयतिआ) 

शुरू-परम्प रानुसार शब्द-शास्त्र के अध्ययन-काल में. महाभाष्य, 
याकरण-भूषण-सार तथा वेयाकरण-सिद्धान्त-लंघ-मंजषा ग्रन्थों को पढ़ते 
उम्रकु, कर्म प्रॉप्त: स्फोट' के प्रकरण भी अध्ययेग: का बिषय बचा था । 
उसे कितना व किस रूप-में समझा भ्रा, आज स्मरण नहीं है, परन्तु ऐसी 
धारणा अवश्य बन गई थी कि 'स्फोट' पदार्थ एकान्तत: विचारणीय 
विषय है: 

वैयीकरण सिंद्धास्सों का स्वाध्याये करते हये शब्द, अर्थ ' तथा उर्नके 
सम्बन्ध . की नित्यता स्पष्ट होती गई साथ ही सूक्ष्म वाकतत्त्व की जिज्ञोंसा 
बढ़ती गई।' स्फोंटविषयेंके जाकर ग्रैन्ये; वोदग्रन्थ तथों तेद्विरोधी दाशें- 
निकों के भ्रन्थों का अध्यर्थन एवं संनन करने से 'स्फोंट! सिद्धान्त का जो 
२हसुय बुद्धिसवेशें ही संको, उसे, भाषा को रूप देकर बींस वर्षी की 
कालावधि में प्रस्तुत ग्रन्थ की आकृति रची व सँवीरी गेई है। 

_ जगत  प्रबाहबत्‌ नित्य शब्दन्अर्श की प्रतिपति: ही इसकी सच्ची 

आराधना है ३-अन्न:इस प्रबन्ध सें अशुद्धि, आवृत्ति तथा अस्प्ष्ट: भाषापि 
व्यक्त मेरी ही मन्दता, अल्पग्राहिता तथा अफ्तिपत्ति के कारण दष्टिगोचर्‌ 
होगी । ग्रन्थ का स्वरूप परिमित हो, अतः विवेच्य वस्तु के सन्दर्भ में आये 
हुये अन्य. विचारों का विशद विवेचन नेहीं किया गया, ऐसा करने. पर वर्ण्य 
विषय का वेशिष्ट्य कमर हो जाता । 

: शब्दकह्पदुम में स्फोट के वाचक नित्यशब्द, विदारण क्रिया त॑थि!' 
फोड़ो--ये तीर्न अर्थ लिखे हैं । वेयाकरण सम्प्रदाय में प्रथम, युद्ध में द्वितीय 
तथा वैच्यक में तृतीय अर्थ ग्रहीत. होता है। वैवाकरण सिद्धान्त: की सैंचे- 
स्व॒भूत, यूह्‌ सरफ़ोट प्रतिपक्षी दाशनिकों के तथा वैयाकरणों. के- मध्य 
वार्गुयुद्ध का विषय एवश्‌ विरोधियों के मस्तिष्क का फोड़ा: अन्नकर ही 
प्रकट हुआ है । मेरा दुढ विश्वास है कि विशद रूप से अध्ययन होने पर 
शूब्दतत्त्व के सभी रहस्य सुस्पष्ट होंगे 
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आचार्य डॉ० आश्याप्रसाद मिश्र (भूत पूर्व संसक्रत विभागाध्यक्ष एवं 
कुलपति, इलाहाबाद विश्वविद्यालय) ने इस ग्रंथ की रचना में मार्मद्शन 
करने की कृपा की है ॥ उनको सादर प्रणाम करता हूँ । पण्डितराज काली- 
प्रसाद मिश्र (भूतपूर्व प्राचार्य, प्राच्य भाषा विभाग हिन्दू विश्वविद्यालय 
वाराणसी) ने अनेक गम्भीर स्थलों पर मूल पडिक्तयों के अर्थ को हृदयज़ुम 
कराया तथा डॉ० सूर्यकान्त (भूतपुर्वे संस्क्ृतविभागाध्यक्ष हिन्दू विश्व- 
विद्यालय वाराणसी) ने संबीक्षा कर इसे गौरव प्रदान किया, तदर्थ इन 
दोनों महामनीषियों का प्रणति पूवेक स्मरण करना मेरा कत्तंन्य है | 


डॉ० सिद्धनाथ शुक्स (भूतपूर्व शोधार्थी संस्क्ृत-प्रगति केन्द्र पुरा 
विश्वविद्यालय तथा प्रवक्ता इलाहाबाद विश्वविद्यालय ) ने शब्द शास्त्र 
विषयक अनेक प्राचीन तथा आधुनिक ग्रंथ उपलब्ध कराये। वाराणसेय 
सरस्वती भवन पुस्तकालय, गोयनका संस्कृत महाविद्यालय के विश्वमाथ 
पुस्तकालय तथा प्रयागस्थ गंगानाथ झा केन्द्रीय संस्कृत विद्यापीठ पुस्तकालय 
के अधिकारियों ने मल ग्रन्थों को प्रदान कर अध्ययन में योगदान किया। 
सहृदबर .डॉ० रामलखन शर्मा तथा रामहित त्रिपाठी ने ग्रन्थ का आकार 
संवारने में सहयोग किया । प्रो० यस० पी० दीक्षित (हिन्दी विभागाध्यक्ष 
लखनऊ विश्वविद्यालय) ने इस ग्रन्थ की सूमीक्षा कर मुझे सम्मानित किया। 
लद॒र्थ ये सभी महानुभाव धन्यवाद तथा साथुवाद के पात्र हैं। 


श्रीयुत श्यामलाल केसरवानी आई. ए. एस., श्रीयुत जग्रन्नाथ सिंह 

क्षाई. ए. एस. ने इस ग्रन्थ के प्रकाशन में राजकीय सहयोग प्रदान किया' हंव॑ 

श्रीयुंतें' कन्हैयालाल त्रिपाठी पी. सी. यस. इसके शीक्र प्रकाशन के प्रेरक 

बने ॥ : एतदर्थ इन महानुभावों का आभार मानता हूँ । शाकुन्तल मुद्रणालय 

के व्यव्रस्थापक श्री: उपेन्द्रनाथ त्रिषाढी ने बड़े परिश्रम व लगन से ग्रन्थ को 

विशुद्ध रूप से मुद्रित किया। इसे उनका विशेष अनुग्रह समझकर उन्हे 

आशीर्भ़ाद देंता हैँ'3 सावधात्ती बरतने पर भी जहाँ कहीं त्रदियों के दृष्टि- 

, गोक्तर इोंने ःफ्र छुधी पाठकः उन पर ध्यान न दें तथा इसमें प्रतिपादित 
५ विषय वहतु का. अध्ययन.करः्मुझे अनुपूह्दीत करें ।. 


रक्षांबन्धने श्रविंणी पृणिमा 


चन्द्रभा जिपाठी 
१4 अगस्त १००७५ शक रः 


श्री ।॥ 


समर्पण 


यया विना नव करोति किड्चित्‌ 

न वेति नापीचछति संविदीश: | 
तस्ये परस्य॑ जग्गरतां जनम्यै 

नमः शिवाय शिवबल्लभाय ।॥॥ 


भगवती वागीश्वरी दुर्गा देवों के चरण-कमलों में 
नित्य शब्द-पुष्पमयी माला 
स्फोट मीभांसा 
का 
सादर समर्पण 


ब्रह्मश्रीवंणमान्ञा तदसु पदमयी वाक्यभावश्रप्रपन्‍ता, 
पश्यन्ती निविकल्पाईनवकलितशिदा मध्यमामूर्तिमाप्ता, 
वागथों व्याप्तुवन्ती गमुरुवुधकविश्िवेखरी गीयमाना, 
ज्योति: स्फोट स्वरूपा सफुरतु मनसि भे शारदा सा पराख्या | 


“-चन्द्रभानु त्रिपांठी 
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महाभाष्यकार द्वारा शब्दब्रह्म का. मत व 
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शब्द ही व्यवहार का मुख्य हेतु है. शब्दब्नक्ल ही परा वाणी है 
शब्दनित्यतावादी दाशेनिक शब्द तथा ब्रह्म का आध्यात्मिक 
शब्द तथा अर्थ के नित्य सम्बन्ध के तादात्म्य 
प्रमाण विवतं, परिणामवाद 


वेदान्ती, मीमांसक द्वारा शब्दनित्यटवविवत के सिद्ध, साध्य दो भेद 
का समर्थ 
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ब्रह्मा विचार 


विद्या की अधिष्छान्नी सरस्वती देवी की वन्दना में भगवान्‌ 
शंकराचायं ने उनका विशेषण लिखा है 'ब्रह्म विचार सार परसा' इससे 
यह ध्वनित होता है कि सम्पूर्ण विद्याओं का एकमात्र विचार-विषय ब्रह्म ही 
है। उसकी मान्यता तथा सम्प्राप्ति ही समस्त आस्तिक दर्शनों का एकमात्र 
प्रतिपाद्य विषय है। तत्त्वान्वेषी ऋषि-मुनि-जन ने इस दृश्य जग्रत्‌ का 
मूल कारण जानने का यथाशक्ति प्रयत्न किया तथा अपने बुद्धि-बल एवं 
साधना-संबल से इतनी गहराई तक पहुँचे कि आजकल के साधक केबल 
उनके अनुभवों को पढ लिखकर ही दार्शनिक का पद प्राप्त कर लेते हैं 
उस मल तत्त्व को विभिन्‍न दालेनिर्को ने ब्रा. पम्य जशिय सक्ति विध्ण 


-ह। स्का टमीमासा 


आदि नामों से सम्बोधित किया है।' सभी आस्तिक विचारकों ने नाम- 
रूपात्मक जगतु का मूल नाम-हूपातीत, अवाडइ:*मनसगोचर बुद्धिमात्रगस्य 
एक परमतत्त्व स्वीकार किया है, उसी को ब्रह्म कहते हैं । 


ब्रह्म के दो स्वरूप हैं--र एवस अपर। उसकी प्राप्ति की विद्याये 
भी दो मानी गई हैं--परा, अपरा । सम्पूर्ण वेद-बेदांग को अपरा विद्या कहा 
गया है| मुण्डकीपनिषद्‌ में इस प्रकार उल्लेख है--ब्रह्मवादियों के कथना- 
नुसार दो विद्यायें जाननी चाहिये-परा, अपरा | अपरा के अन्तर्गत बेद, 
बेदांग आते हैं तथा परा विद्या वह है जिसके द्वारा उस अक्षर (पर) ब्रह्म 
की प्राप्ति होती है' । छान्दोग्योपनिषद्‌ में भी इसी प्रकार का उल्लेख 
हुआ है । 
शब्दक्षह्ा विचार ः 

आत्म-ब्रह्रौक्य प्रतिपादन के प्रसंग में पूर्वपक्ष में केनोपनिषद्‌ में 
जपास्थ तथा उपासक का अन्तर निरूपण करते हुए कहा गया है कि आत्मा 
(जीव) कमे, उपासना आदि साधनों के द्वारा ब्रह्म (परमात्मा) की प्राप्ति 
करना चाहता है। अतः उपासक के अतिरिक्त दूसरा उपास्य (ब्रह्म, विष्णु 
इंद्र आदि) होना आाहिएरे। " 

ताकिक भी जीवात्मा के ज्ञान के द्वारा परमात्मा की प्राप्ति मानते 
हैं। मीसांसक 'अमुं यज, अम्‌ं यजा (इस इस देवता के निम्त्त याग करो) 
कहते हुए आराधक (याजक) से भिन्न आराध्य स्वीकार करते हैं। अतः जो 


-उपास्य है वह ब्रह्म, उससे भिन्न उपासक है। तब दोनों का ऐक्य कैसे होगा, 
इस सन्देह में सिद्धान्त बताया गया है-- ० 0) 


, यह व्राचानभ्युद्धिति बेन वागभ्युद्यते । 
तदेव बह त्वं बिद्धि बेद यदिदमु वासते ३९ 


इसका अर्थे है--जो चैतन्यमात्र स्ब॒रूप, क्रमरहित शंब्दतत्त्व है तथा वर्ण-पद- 





१. वेदान्ती, सांख्य, शैत, शावत, वेष्णव, मन्द्रद्रष्टा महधि, तेमायिक, जेल, व डे 
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शेड मुण्डकाबापाछ ह 

के. केंन उक १।३ 

शत हि ९ 


शब्द का स्वरूप ३ 


वाक्य रूप क्रमबती वाणी (बंखरी) द्वारा नहीं कहा जा सकता है, वह 
अहम है । 
कठोपनिषद्‌ में ब्रह्म जिज्ञासु नचिकेता को उस (ब्रह्म) का उपदेश 
करते हुए यमराज ने कहा -- 
सर्वे बेबाः यत्पदामनन्ति तपांति सर्वाणि थे यद्‌ वदन्ति। 
पदिच्छस्तों ब्रह्मचर्य चरन्ति तत्ते पद संग्रहेण ब्रवीम्योमित्येत्त्‌ ।* 
ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म*, त्देतवक्षरं ब्रह्मर, ओभित्येकाक्षरसिदं सर्वे 
तत्पोपाख्यानमुर इत्यादि श्रत्तियों में अक्षर (शब्द) को ब्रह्म माता गया है । 


अन्यत्र शब्दब्रह्म ज्ञान को परब्रहमय ज्ञान का साधन भी माना 
गया है -- 
दव विद्यें वेदितव्ये शब्दश्ह्म पर च यत्‌ , 
शब्दब्रद्मणि निष्णातः परव्रह्माधिगच्छति*। 


प्रहवेयाकरण भरतृ हरि ने शब्दतत्त्व को ब्रह्म मानकर उसे भी आदि- 
अन्त रहित, अक्षर कह्दा है तथा समस्त प्रपंच को उसका विव्त (अविद्या के 
कारण अन्यथा घट-पटादिरुपेण आभास) बताया है। आगे उन्होंने ही 
स्वोपज्ञ टीका में लिखा है-- 


. बह शब्दनिर्सा्ण शब्दशक्ति निबल्धमम्‌ ! 
ब्िवत्त शब्दमात्राध्यस्तास्वेव प्रविलीयते ॥॥7 


यह जगत्‌ शब्द रूप है, शब्द की शक्ति ही इसकी परिवायिका है। (इससे 
समस्त विश्वमय अर्थ की प्रवृत्ति-निवत्ति के विभाग शब्द्र से ही किये जाते है, 
यह स्पष्ट होता है, क्योंकि अर्थ की स्थिति प्रवृत्ति, निवृत्ति में ही होती है 
यदि यह बह्य शब्दात्मक न होता तो शब्द द्वारा इसका बोचध्च न होता) तथा 
यह जगत्‌ शब्दरूप ब्रह्म की मात्राओं (सूक्ष्म शक्तियों) में अभिव्यक्त हुआ है 
और प्रलय के अवसर में स्वोपादान कारणीभूत उन्हीं सुक्ष्म शक्तियों में 
विल्वीन हो जाता है । 


१. कंठ»० उ० ११२॥१५ ५, ब्रद्मविन्दूयनिषद्‌ 
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है माघ्वुक्थ 


४] हफोटमीमासा 


बागेव विश्या भूवनानि जश्ने, वागेवेदं बुभुजे' इस श्रुति से यह प्रकट 
होता है कि विश्व का उत्पादत, पालन तथा संहार करने वाली शक्ति 
बाक (वाणी) है। इसी प्रकार 'यतो था इसानि भुतानि जायन्ते, येतर 
जातानि जीवन्ति यत्प्रग्त्यभिसंविशन्ति! श्रुति ब्रह्म का जगत्कतु स्व, 
पालकत्व तथा संहारकत्व प्रतिपादन करती है। इन दोनों श्रुतियों को 
मिलाकर समझने से वाक्‌, ब्रह्म का ऐक्य स्वयं सिद्ध होता है। इसलिए कहा 
गया है बाग वे बह) सव्वे दर्शन संग्रह में स्वामी शंकरचैतन्य भारती ने इसका 
समर्थंत किया है। मन्त्र-नित्यत्वपरक सभी प्रमाण शब्दब्रह्ा के समर्थक 
हैं। मार्कण्डेय-पुराणान्तगत दुर्गासप्तशती में देवी को भी 'शब्दात्मिका' 
कहा गया है।* 


महाभाष्यकार द्वारा शब्दक़्रह्म का समर्थत 


शब्दानुशासन का प्रयोजन बताते हुए महाभाष्यकार पतंजलि ने 
ऋग्वेद का एक मन्त्र उद्धृत किया है-- 


चत्वारि श्यृंगाः त्रयो अस्य पादा दे शोर्षे सप्त हस्तासो अस्य । 
त्रिधा घढ़ो बषभो रोरवीति महो देवो मर्त्या आ विवेश ॥।* 


इसका यह अर्थ है, शब्द शास्त्र प्रतिपाद्य वृषभाकार शब्द स्वरूप 
महान्‌ देव (ब्रह्म) मरणशील मनुष्यों के अन्तःकरण में प्रविष्ट है, इसके 
नाम, आख्यात, उपसर्ग तथा निपात रूपी चार सींगें हैं, भूत भविष्यत्‌, 
वरतंमान ये तीन काल ही तीन पैर हैं, दो (नित्य -अन्तर, कार्य बाह्य) 
सिर हैं तथा प्रथमा द्वितीया आदि सात विभक्तियाँ ही सात्त हाथ हैं, उर, 
कण्ठ तथा सिर में बेंधा हुआ यह शब्द रूपी महांदेव निरन्तर शंब्दे करता 
रहता हैं। ऐसे महांन्‌ देव (पंरत्रह्म) से सायुज्य प्राप्त करने के लिए व्याकरण 
का अध्ययन करना चाहिये। 

-कैयठ ने 'महता देवेन' भाष्य का 'परेण ब्रह्मणा' अर्थ किया है।* 


सूत संहिता में कहा गया है कि ब्रह्म के दो रूप हैं--पर तथा शब्द 
दोनों ही प्रणव स्वहपु है। परब्रह्म सच्चिदानन्दस्वरूप स्वभावतः प्रकृष्ट 


१ दुर्ग शप्तरद्ी ४१० 
९. मैं भो०पू०३० मैं उद्धृत ऋग्वेद का मत 
के... ७४ पदक पं» ३१ 


शरद की स्वरुव [५ 
बीन है । शब्द 


दे ब्रह्म सुनिर्मल प्रणव रूप है, क्‍योंकि प्रकृष्ट नव (प्रणव) के 
न का हेतु है । यही. अपर ब्रह्म कहा जाता है । 


परः परतरं ब्रह्म ज्ञानानन्दादि लक्षणम्‌ । 

प्रकर्षण नव॑ यस्‍्सात पर ब्रह्म स्वभावतः ॥। 

अपरः प्रणव: साक्षात्‌ शब्दरूप: सुनिर्मलः । 

प्रकर्षण नवत्वस्य हेतुत्वात्‌ प्रणवः स्मृतः ॥7 
शब्बभ्रह्म को शक्तियाँ 


उशन शास्त्रों में शब्द ब्रह्म की इन पाँच शक्तियों का उल्लेख 
किया गया है--आरम्भ, संघात, परिणाम, विवर्त तथा आभास।* वस्तुत: 
एक अभिन्न शब्द ब्रह्म इन्हीं शक्तियों के भेद का आरोप होने से घट, पट 
या ऋषक, यजु:, साम रूप से विभक्त जैसा लगता है। यह भेद शक्तियों के 
कारण है, स्वतः ब्रह्म अभिन्न है।* इन शक्तियों के अतिरिक्त ब्रह्म की एक 


जल नामक स्वत्तन्त्र शक्ति है। वह भी अभिन्न है, परन्तु उसमें भी निमेष 


से लेकर युग-पर्यन्त छोटे-बड़े कई भेद माने ग्रये हैं। उसी काल शक्ति के 
प्रभाव से निष्क्रिय 


होता हुआ भी ब्रह्म नानाविध कार्यकारी माना जाता 
है। उसी का प्रभाव समस्त कार्यों पर पड़ता है। प्राणियों के उत्पत्ति, 
स्थिति, परिणति, वृद्धि, ह्ास एवं विनाश ये छः विकार काल शक्ति के 
आश्रय से होते हैं।* समस्त कारण शक्तियाँ काल-शक्ति के आदेश से कार्य 
करती हैं। स्वयं काल-शक्ति एक होती हुई भी काल्पनिक भेदों के कारण 
अनेक और क्रमवती है। इसलिए कार्य भी क्रम से होते है। एक काल मे 
सभी कार्य नहीं होते, परन्तु अन्त में उनमें एकता का ही बोध होता है। 
जंसे एक पराकक्रिया में आग जलाना, बटलोई को चुल्हे में रखना, उसमे 
जज, चावल को क्रमश: डालना, चम्प्रव से चलाना, पकते पर उतार लेना 
आदि कई क्रमवती अवान्तर क्रियायें हैं, परन्तु पाक क्रिया एक ही है। शब्द 
भी एक है, उसके घट, पट, गौ: इत्यादि भिन्न प्रतीत होने वाले बिकार 
जार ८ ला पल. जी शी 


). व्याकरण दर्शत भूमिका में शब्द ब्रह्मे्य प्रतिपादन के प्रसंग में उद्धृत 


रे. द फिक्षासफी आफ वर्ड एण्ड मोनिंग, पु० ४६ में उद्धृत 
हे ९२ 
डर न १६३१३ 


६] स्फोटमीमांसां 


ध्वनि-भेद के कारण है। इन ध्वनिगत भेदों से शब्द की एकता में कोई 
बाधा नहीं है । उसकी अभिव्यंजक ध्वनियाँ यद्यपि भिन्न हैं पर थे लीक- 
व्यवहार में एक ही शब्द तत्त्व को प्रकट करती है. ने परस्पर भिन्‍न हैं 
क्रमवती हैं तंया कालशक्ति के वश में हैँ । वसन्तकाल में कोकिल की ध्वनि 
परञ्चम होती है। वुषस्यन्ती (मैथुन की इच्छा करने वाली) गाय की बोली 
दूसरी होती है तथा चारा माँगने वाली गाय की उससे भिन्‍त । इस प्रकार 
बेदों में एक, अद्वितीय कहां गया शब्द तत्त्व भिन्‍न शक्तियों के आश्रय से 
व्यवहार में भिन्न प्रतीत होता है । 


: जेसे काल शक्ति की सहकारिता से घट, पट आदि विकार कार्य-भेद 
के कारण होते हैं तथव शब्द के अनेक घट, पटादि भेद बस्तुतः विकार है 
ओर विभिन्न भाव-भेदों के कारण हैं। यथा अनेक रूपों में भासमान ब्रह्म 
एक है तथैव ध्वनिक्ृत भेदों में भासित होता हुआ शब्द भी एक है । 


शबद-निरुचित 
शब्द धातु चुरादि गण में पठित है, उपसे पूर्वक तथां उपसर्ग रहित 


इस धातु.के आविष्कार, भाषण (बोलना, पुकारता, चिल्लाना :आदि) दो 
अर्थ हैं, इसकी दो ब्युत्पत्तियाँ है : --- 


(१) शब्द्यते--आविष्कियते अर्थ! अनेन' करणारयंक ल्युट्‌ प्रत्यय 
को बाध कर घज्‌ प्रत्यय करने से इसका अर्थ होगा 'अर्थ का प्रकाशक' । 


(९२) 'शब्द्यते--अैवतिना अभिव्यज्यते' इस विग्नह् से कमे अथ मे 


घनत्न॒ प्रत्यय मानने से इसका अर्थ ध्वनियों के द्वारा अभिव्यवत अर्थ रूस 
वॉक्तत््व होगा ) 


द्यशनिकों ने एक तीसरा भी अर्थ निकाला है 'शब्दबते-- अभिव्यज्यते 
बंदी पेन सः परब्रह्मप्रतिषादक प्रणव (ओम) । ' 

महाभाष्यकार ने शब्द की परिभाषा दो प्रकार से की है-- 

(१) प्रश्त--अधभ् सौरित्यनश्न का शब्द: ? 


उत्तर-येतोच्चा रिलेन सास्ता'“सम्प्रेत्यथः सबति स शब्दः ३" 








१ मल भा पु० ८ 


शब्द की स्वृडेप | 


(गोः इस पद में शब्द-बाच्य कौन सा पदार्थ हैं ? इसका उत्तर इस 
प्रकार दिया गया है कि बोले गये जिस पद से विश्व भर के उन'सभी ? 
प्राणियों का बोध हो जिनके सासने (ग्लै. में .लठकता हुआ , चमड़ा);' पँछ, 
ककुत् (डिल्न) खुरू-तंथा सींग: हों: वहीः शब्द है) इससे यह निष्कर्ष 
निकल . हैं. कि जिस एक. प्रद-से जाति; अकृतति, क्रिया, द्रव्य विशिष्ट 
सनर्त प्राणियों का बोध हो बढ नित्य कटस्व होगा तथा उससे और उद्र 
प्राणियों से अनादि सम्बन्ध भी हंगा । 


(२) अथवा प्रत्ोतपदार्यको लोके ध्वनि: शब्द इत्युस्यते । तब यथा 
शब्द कु दे, मा शब्ई कार्षो:, शब्बकार्ययं साणवकः इति ध्वनि कुवस्तेवमुच्यंते 
तस्मादृध्बतिः शब्दः । (अयवा व्यवहार में जिस ध्वनि से बोध होता है, 
उसे भी शब्द कहा जाता है जैसे शब्द करो, मत बोलो, यह ब्रह्मचारी बहुत 
चिल्लाता है, ऐसा बोलने या न बोलने के लिए कहा जाता है ।) 


आये चत्वारि शंया:! ऋचा की व्याख्या में हे शीर्ष का अर्थ 
भाष्यकार ने किया है-नित्यः, कार्यश्च अर्थात्‌ शब्द-स्वरूप बैल के दो सिर 
है-नित्य, कार्य । इनका तात्वय क्रमशः आध्यात्मिक, व्यावहारिक शब्द से 
है । शब्द को तित्य मानने वाले दाशंनिक समस्त वेखरी जाल (व्यावहारिक 
शब्द) को आध्यात्मिक शब्द (शब्द ब्रह्म) का अन्यथाभास मानते है। उनके 
मत में जैसे ब्रह्म एक, नित्य, अनादि, अव्यय है, वहु स्वयं साथा 
(इच्छाशक्ति) से संवलित होकर अनेक रूपों में अपनी अभिव्यकवित करता 
है, अनाईि बासताबश् आणी उस सब को प्रठ, पट, पशु-पक्षी इत्यादि रूपों 
में जातते हैं तथेव शब्द भी नित्य, एक, कूटस्थ तथा स्वयंप्रकाशरूप है, वह 
अर्थवोध रूप इच्छा से संयुक्त होकर घट, पट इत्यादि ध्वत्ति रूप मे 
अभिव्यकतत होता है तथा अपना, अपने अर्थ का बोध कराता है। अनादि 
व्यवहार के कारण मनुष्य क्रमान्वित घ, ट तथा प, ट वर्णों के संमूंह से घड़ी 
कपड़ा अर्थों का बोध करते हैं। 


मह॒थि पाणिनि ने भी नित्य, कायें दो अर्थों में शब्द का प्रयोग किया 
है । नित्यार्थक शब्द का प्रयोग स्व॑ रूप शब्दस्याशब्दसंस्ाा * सूत्र में किया 
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गया है, इसी से अर्थ-प्रतीति होती है। नियमत: शब्द के उच्चारण में 
अथे-बोध होने से दोनों का सम्बन्ध भी नित्य होता है। अतएवं अग्नि शब्द 
से जो ब्याकरण कार्य तद्धित प्रत्यय ढक्‌ (अग्नेढक्‌ सूत्र" द्वारा) होता है वह 
तदर्थक अंगार आदि से न हो इसलिए इस सूत्र का विधात आवश्यक है। 


ध्वनि के अर्थ में शब्द का प्रयोग गतिबुद्धिप्रत्यवसानाथंशब्द- 
कर्म 'शब्दवर *',- शब्द-दवुरं करोति”, इत्यादि सूत्रों में हुआ है; हरिम 
बेदम अपाठयत्‌, शब्दायते, शाब्दिक:, ये क्रमशः उदाहरण है, इनमें 'शब्द 
करना' या 'शब्द-साधन करने वाला यह अर्थ निकलता हैं । इन्हीं नित्य, 
कार्य जब्दों का नाम क्रमशः स्फोट, ध्वनि है, इसका घिवेचन आगे किया 
जायगा । 


शब्द ही व्यवहार का मुख्य हेतु 


शब्द ही संसार के समस्त प्राणियों के व्यवहार का भुख्य हेतु है। 

इसी के द्वारा समाज में विधान, निषेध के नियमों का प्रचार होता है। उन्हें 
समझकर सभी जन क्या ग्राह्म है और क्या त्याज्य है, इसका विवेक करके 
उचित को ग्रहण करते तथा अनुचित को त्याग देते हैं । शब्द-प्रकाश के 
अभाव में धर्म-अधमम की व्यवस्था, गुरु-शिष्य की उपदेश-परम्परा, स्वाथंबोध 
तथा परार्थ-प्रतिपादन-प्रवृत्ति यहू सब कुछ न हो सकता। समस्त विश्व 
जन्मान्ध् जैसा व्यवहा रशून्य बैठा रह जाता। जैसा कि कहा गया है -- 

इदमन्ध तमः कृंत्स्नं जायेत भुवनत्रयस्‌ । 

यदि शब्दाह्ययं ज्योतिरासंतारं न दोप्यते ॥।* 


.. व्याकरण को शब्द-विद्या कहा जाता है। इसमें प्रयोगाह पदों का 
अन्वाख्यान कर उन्हें संस्कृत करने के नियम निर्दिष्ट रहते हैं। व्याकरण 
शब्द-निर्माण नहीं करता, शब्द तो वक्‍ता के ध्वनि-यन्त्रों के माध्यम से श्रोता 
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को अथ का बोध कराने के लिए उच्चरित होँते हैं । व्यवहार का विषय होने 
से एक, अभिन्न शब्द में समाज; देश त्था काल के अनुसार बाह्य परिवर्तन 
भी होते रहते हैं| जैसा कि भर्तृ हरि ते माता है-- ' ॒ | 


परम्परा से जब वक्‍ता के बोलने की शक्ति का ह्वास होने लगता है 
तो संस्कृत शब्दों का अपभ्रष्ट रूष होना प्रारम्भ हो जाता है, जैसे घट से 
घड़ा गृह से घर, पिला/से/दाबए बण्पा आदि अपभ्रंश बन गये शब्द देखे जाते 
हैं । परन्तु जअर्थ-बोध/मैं कोई अन्तर नहीं आता | जो अर्थ (जल लाने के या 
अन्न भरने के कार्य का निर्वाहक पदार्थ) घट का है वही धड़ा का (इससे भी 
सिद्ध होता है कि व्यावहारिक दशा में शब्द की केवल बाह्माक्ृति में परिवत्तंन 
या परिवर्धन होता है, आन्तर नित्य अर्थ से अभिन्न शब्द तो एक ही है । 


पब्बनित्यतावादो दाश लिक 


(१) सीमांसक तथा वेदान्ती शब्द को नित्य तथा विभु मानते है 
साथ ही ये पद, वाक्य को अतित्य कहते हैं। अरथंबोध के लिए मीमांसक 
पूर्वपृव॑वर्ण-संस्कार सहित अन्तिम वर्ण को अर्थ का बोधक मानते हैं तथा 
बेदान्ती क्रम-विशिष्ट, एकबुद्धयारूढ़ वर्णों को ही वाचक कहते है। 
मोमांसाचाये जेमिनि ने ओत्पत्तिकस्तु शब्दस्पाथन सम्बन्ध: सूत्ष द्वारा 

शब्द न्अर्थ-सम्बन्ध औत्यक्तिक (नित्य) माना हैं शब्द के साथ अर्थ नियमत 
जुड़ा रहता है । श्लोक वातिककार ने भी शब्द-नित्यत्व की स्थापता: करते 
हुए कहा है--ताबत्कालं स्थिरं चेन कः पश्वास्नाशयिध्यति ॥' 


अद्वेत वेदान्त के संस्थापक आदि शंकराचार्य ने शब्द इति चेन्नातः प्रभवात 
प्रत्यक्षातुसानाध्याम्‌' सूत्र के भाष्य में कहा है वर्ण वित्य हैं वे.उच्चरित- 
प्रध्यंसी नहों कहे जा सकते, क्‍योंकि सोध्यं गकारः यह प्रतोति होती है । 

हू प्रतीति जातिविषयक नहीं कही जा सकती, क्‍योंकि गौ: उच्चारण से 
गौ व्यक्ति की ही प्रतीति होती है, जाति की नहीं | मीमांसक भी वर्ण व्यक्ति 
को ही मानते हैं, जाति को नहीं । 
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(२) वेबाकरण--इनका शब्द-विज्ञान अधिक व्यवस्थित तथा समुन्नते 
है | इन्होंने शब्द -अर्थ त्तथा दोनों का सम्बन्ध, सबको नित्य माना है । 
शब्र तथा अर्थ के नित्य-सम्बन्ध के प्रसाण-- 
आचार्य भर्त हरि ने सुनित्रय के विचार का उल्लेख इस प्रकार 
किया है--- 
नित्या: शब्दाथेसस्वन्धस्तत्रास्ताताः मह॒विभिः, 
सुत्ररणां सानुतंत्नाणां भाष्याणां च॒ भ्रणतृश्निः 


सूत्रकार पाणिनि, अनुतन्त्र (वातिक) कार कात्यायन तथा भाष्यकार 
पतंजलि ने व्याकरण शास्त्र में शब्द, अथें तथा उनके सम्बन्ध को नित्य 
माना है ।! मह॒थि पाणिनि ने नाम निर्देशपुर्वेक शब्दों को नित्य नहीं कहा 
परन्तु उनके कतिपय सूत्र ऐसे है, जिनसे शब्दों का नित्यत्व ध्वनित हीता 
है, यथा - 


(१) 'पृषोदरादीनि यथोपदिष्टम्‌रे इस सूत्र के द्वारा उन्होंने 
पूर्वाचार्यों द्वारा उपदिष्ठ तथा सम्मत प्रषोदर, सिह, हंस, गृूढोत्मा आदि 
पदों को साधु माना है। यद्यपि उनके नियमों से ये प्रयोग सिद्ध नहीं होते, 
क्योंकि पृषत्‌+उदरम्‌ में त्‌ लोप, हंस में (हन्‌+अच्‌) सक्‌ का आगम, सिंह 
में (हिस--अच्‌) हूं तथा स वर्णो के पूर्वापर स्थान-परिवर्तत का विध/न 
किसी सूत्र द्वारा नहीं किया गया। इसी प्रकार 'पारस्करअप्ृतोनि'च्र संज्ञा- 
याम्‌ (६११५७) इत्यांदि तिपातन के अनेक सूश्र हैं । ् 

£ (२) लबशिंष्यं संजाप्रमाणत्यत्‌र सूत्र द्वारा 'लुपि पुक्तवद्‌ व्यक्ति- 
वचने: (१४५५१) सूत्र-का स्वयं मह॒धि ने प्रत्याख्यान करते हुए लिग, वचन 
के मियम-ज्ञान' में लोक-व्यवहार को ही प्रमाण माना है। ह 

.... इससे सिद्ध होता है कि व्याकरण की रचना के पुव॑ भी साधुत्व की 
दंववस्थां थी । वह व्यवस्था शब्दों को नित्य मानने पर ही उपपन्‍्न हो सकती 
है | उन्हें अनित्य मान लेने पर स्वकल्पित शब्दों के द्वारा भी व्यवहार को 
सिद्ध हो जाने से सूत्रकार की साधुत्व व्यवस्था अप्राभाणिक हो जायगी। 
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शब्द की संवेरू।' [ १ 


इसीलिए मह॒षि ने उच्यादयों बहुलम्‌” कहे कर ७५ उणादि सूत्रों "तथा 
इनके द्वारा साधुत्व-प्राप्त प्रेयोगों को मान्यता दी, अनेक आचार्यों के मतोः 
को उद्धत किया, फिट सुत्रों .को प्रमाण साना-। विद्वानों ने शब्दसाधुत्वविषयक 
इन नियमों. को गमौण मातकर व्याकरण का मुख्य प्रयोजन स्व॒र-निर्धा रण 
माना है, क्योंकि स्वयं सूत्रकार ने ही 'तृजकाश्याँ कतेरि/' सूत्र से. कर्ता 
अर्थ के तूचू तथा अक प्रत्ययान्त शब्दों के साथ षष्ठी समास नहीं होता है, 

ऐसा, निषेध .करते हुए भी स्वयं 'जनिकर्तुः प्रकृति:रैं तथा 'तंत्प्रयोजकों 
हैत॒ुश्च'४ दो सूत्रों में क्रमशः तूच्‌, अक प्रत्ययान्त कर्ता, प्रयोजक के साथ 
घष्टी-समास किया है। अतः महोपाध्याय वर्धमान ने कहा है-- 


लौकिक-व्यबहारेषु यथेष्टं चेष्टतां जनः, 
वद्किषु तु मार्गषु विशेषो क्तिः प्रवर्तताम ) 
इति पाणिनिसुत्राणाम यंबत्वमसो बतः, 
जतिकतुंरिति इते तख्रयोजक इत्यपि'। 


ध्याकरण में शिष्टों को मान्यता 


पृषोदरादि सूत्र में केयट ने साध्वसाधुत्व-व्यवस्था की स्थापना में 
शिष्टों को ही प्रमाण माना है, उनका कथन है-- 


आविर्भतप्रकाशानामनुपप्लुतचेतसाम 
अतोतानागतत्ञानं प्रत्यक्षान्त विशिष्यते । 
अतीखियानसंवेशान्‌ पश्यन्त्याषेंण चक्षुषा 
ये भावान्‌ वचन तेषां नानुमानेन बाध्यते ॥॥ 


(अविद्या के विनाश, योगाध्यास के द्वारा जिनके हृदय में सम्पुर्ण विषयों 
के ज्ञार का प्रत्यक्ष आविर्भाव हो' गया है, जिनका अन्त;कऋरण सदाचार के 
अनुष्ठान से शुद्ध हो चुका है, ऐसे महर्षियों का ज्ञाव साधारण मनुष्यों के 
विद्यमान-वस्तु विषयक प्रत्यक्षज्ञान से अलग नहीं है। जो अपने दिव्य 
चक्षुओं से साधारण जन द्वारा वाह्मय इन्द्रियों से अग्राह्म, मन से भी 


१, अध्टाध्यायी ३।३।॥१ 
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धरे ] #फोटमौशांसा 


अननुभाथ्य पदार्थों का प्रत्यक्ष करते हैं, उनके ज्ञान (शब्द प्रयोग) को 
अनुमान द्वारा बाधित नहीं किया जा सकता ।१) 


वातिककार ने सिद्धे शब्दार्थसम्बन्धे लोकतोएर्थप्रयुक्‍ते शब्दप्रयोगे 
शाह्त्रेण धर्मनियमों यथा लोकिकर्वेदिकेशु) तथा 'धिद्धन्‍्तु नित्यशब्दत्वात' 
वातिकों द्वारा स्पष्ट ही शब्द, अर्थ की नित्यता मानी है। यह नित्यता लोक- 
व्यवहार से ही सिद्ध है। अनित्य वस्तुओं के निर्माण के लिए प्रयत्न किया 
जाता है, जैसे कोई व्यक्ति कुम्हार के पास जाकर कहे-'मेरे लिए एक घड़ा 
बना दो, मैं इसमें पाती भरूँगा' वेसे ही कोई वेयाकरण के पास जाकर शब्द- 
निर्माण के लिए नहीं कहता । व्याकरण शात्त्र के द्वारा तो शब्द साधुत्व की 
व्यवस्था की जाती है। यज्ञ में ऐसे साधु शब्दों के प्रयोग से अधिक धर्म 
होता है, जैसे लोक, बेद में कतंव्याकतंव्य के लिए नियम हैं तथेव शास्त्र में 
भी संस्कृत, असंस्कृत शब्दों के नियमों का उल्लेख है। 'अर्थबोध जैसे घट से 
होगा वैसे हो घड़े से । शास्त्र नियम करता है कि शुद्ध शब्दों से अथंबोध 
करने में धर्म होता है, अशुद्ध से अधर्म। इस वातिक के भाष्य में शब्द प्रयोग 
का विशाल क्षेत्र तथा शब्दार्थ सम्बन्ध में नियत देश विशेष का प्रभाव बड़े 
ही रोचक ढंग से बताया गया है तथा अन्त में भाष्यकार ने कहा है कि जंसे 
वेद से यज्ञ आदि का विधान जानकर अनुष्ठान करने से अधिक अभ्युदय 
होता है तथैव प्रकृति-प्रत्ययविभाग पूर्वक शब्दज्ञान के साथ ही उनका 
प्रयोग करने से अधिक धर्म होता है (१ 


शब्द का नित्यत्व भाष्यकार ने सिद्धान्त रूप से माना है। कार्य 
शब्द का उल्लेख ध्वनि तात्परयंक है। उन्होंने अपने कथन में यह भी बताया 
है कि इसके पहले परम वेयाकरण व्याड़ि ने शब्द के नित्यत्व, अनित्यत्व की 
समीक्षा की है तवा नित्यत्व का समर्थंत्त किया है| संग्रहे तावत काप्रत्रत्ति 
दन्दिभावात्‌ सन्यामहे नित्यपर्यायवाचितों प्रहणमिति ।* 


भाष्यकार ने आच्वत्तो टक्ितो (१-१-४६), 'स्थानिवदा4शोउनल- 
विधो' (१-१-५६) में शब्द-वित्यत्व का सिद्धान्त स्वीकार कर ही आगम, 


१. मभ० पभ्ा० (प्रदीप) ६३।१०६ मा भा० द्वि० खं०, पु७ ८प४ 
है. ॥ १4१ (१० ४७-६१) 

है. भा० भा० १० १॥१॥१ १० ४७-५१ 

हुं. क ४ * है४़ 


शब्द का स्वरूप [ १६ 


स्थान्यादेश भाव जैसे नियमों की चरितार्थता की है। आध्यन्तों टक्ितौ में 
भाष्यकार ने कहा है-क्या यह उचित है कि शब्दों को नित्य मानते हुए 
भरी उनका आगम किया जाय, क्योंकि नित्य शब्दों के अन्तर्गत वर्णों को एक 
रूव, अचल एवं, ताश, वृद्धि तथा विकार से रहित होचा चाहिए, आगभ 
तो नग्रे शब्द की वृद्धि है। उस भाष्य का यह भावार्थ है-- 


शंका-क्या यह युक्त है कि शब्दों को नित्य मानते हुए आदेश किये 
। जाये ? ह 


उत्तर-आदेश विधान तो इस तरह उचित है कि जो अर्थ एक शब्द 
से प्रतीत होता है, उसी को दूसरे से मानकर पूर्व शब्द के 
प्रयोग में परिवर्तेन कर दिया जाय । 


सिद्धान्स-सो आगम भी आदेश मान लिए जायेंगे, आगम रहित का 
प्रयोग न कर आगत सहित का प्रयोग किया जायगा । 


अथवा आचार्य पाणिनि ने आतुपूर्वीविशिष्ट का ही उपदेश किया 
है। धातु, प्रत्यय-विशिष्ट धातु, पुनः आगमसहित प्रत्यय-विशिष्ट-धातु, ये 
कल्पित होने पर भी, रेखांकित नील गाय जेंसे जंगली नील गाय का परिचय 
कराती है, तथेव ये भी बोधक प्रयोग के परिचायक होते हैं। इससे शब्द- 
नित्यता अक्षत रहती है। 


स्थानिवदादेशोह्नलूविधो (१-१-५६) में भाष्यकार ने शब्द-नित्यत्व 
फानकर शंका की है-- अनुपपन्त स्थज्यावेशत्वस', नित्यत्वात्‌ । स्थानोय:, 
आदेश: इति नित्येषु शब्देषु नोपपद्यते। कि कारणम्‌ ? नित्यत्वात्‌ 
सथानी हि नाम भुत्वा यो न भवति | आदेशों हि नाप यो भूत्वा भंवति | 
तच्च नित्येत्रु नोपपच्यते यत्सतो नाम विनाशः स्थात्‌ असतो वा प्रादुर्भावः | 


फिर स्वयं इन्होंने ही इसका उत्तर दो प्रकार से दिया है-- 


(१) स्थानीय शब्द अभूतपूर्व अर्थ में भी होता है । यह लोक तथा 
वेद दोनों में व्यवहार से सिद्ध है। जेसे लोक व्यवहार में उपाध्याय के 
स्थान पर शिष्य यजमान के घर में यज्ञ'नुष्ठान कराता है, वहाँ उपाध्याय 
रहकर नहीं हटता इसी प्रकार वेद में सोमलता के न मिलने पर पुतीक 
तृणों को निच्रोड़ कर सोमरस बनाने का विधान कहा गया है। वहाँ 
सोमलता लाकर नहीं हटाई जाती । यह कहने का एक ढंग है । 


४] स्फ्रोटमीमांस! 


(२) धृतपुर्ये अर्थ मे स्थान शब्द का प्रयोग मानने पर भी भाष्यकार 
यह समाधान किया है--कार्येवि१रिणाप्रादवा सिद्ध । 


भूतपूर्व अथे में रथान शब्द का प्रयोग बुद्धि से होता है। जैसे किसी 
किसी से कहा कि गाँव से पूर्व आम के वक्ष हैं। वह सब को आम समझने 
गता है, फिर वह कहता है जी दूध वाले, झुकी शाखाओं वाले तथा चौडे 
तो वाले हैं वे वटवक्ष हैं वव वह आम के ज्ञान को हटाकर वट का ज्ञान 
रता है और बुद्धि से आम्व॒क्षों को हटते हुए तथा वटों को सन्निद्वित होते 
? देखता है। यद्यपि आम तथा वट वृक्ष अपने-अपने स्थानों पर स्थित हैं। 
बल बुद्धि से ही आने-जाने का भाव होता है, वेसे ही जब वक्‍ता 'अस' 
तु का उपदेश करता है तब भ्ीता अस्‌ धातु का विचार करने लगता है। 
दनन्तर 'अस्तेर्ध/ कथन से वही श्रोता अस्‌ का विचार त्याग कर भू का 
'ध करने लग जाता है । वह देखता है कि मेरी बुद्धि से 'अस्‌' धातु हट 
दी .है:-तथर !'झूं” का अमुभव हों रहा है। 'अस्‌' तथा 'धू” अपने स्थान मे 
च॒त॑ हैं, केवल. बुद्धि का परिवर्तन ही स्थान्यादेशभाव का निर्वाहिक है।' 


शब्द के नित्यत्व का समथ्थेन वेदात्ती, गीमांसक भी करते हैं। वैदान्न 
वे 'शब्द इति चेन्‍्नातः प्रभवात प्रत्यक्षानधाराध्याम! में शंकराचाय॑ भे 
है| हू-वर्ण नित्य है. ये उच्चरित प्रश्बंगी नहीं कहे जा गकते क्सोंद्ि 
गोष्य गकार:' बह अतीति हीती हैं। वह प्रत्यमिज्ञा आकृति (जाति निश्ि- 
'क वही कड़ी. जा सकती, क्योंकि भौ: उच्णरण से गे। 54 कि 4 ;ी मा 
ती है। मोमानान्षार्य जेमिदि भी ऑत्सिक्स्‍्स भवदरयायन संबंध:* सूत्र 
[रसं. शब्दर्थ सम्यस्थ छो लियता सिद्ध रे? >। जब्द की अनित्यता“त 
हू सम्बन्ध कैसे शिन्‍्य हो सहला है । «वोब साधियक्ार मे आरद-नित्यर 
पे स्थापना करते हुए कहा है. तावल्काल स्थिर चेन कः पश्चास्ताशयि- 
प्रत्निः का ३६६) ये भी वेदान्तियों की तरह वर्ण व्यक्ति को मानते हैं 


क्‍ति-को नहीं। मीमांसक वर्णों की नित्यता के साथ ही उन्हें व्यापक भ्री 
पनते हैं । 
-  मेंण भर ० १) भइ 

 बै० सू० श्ध 


समीमांस सू० १११४ 


शब्द कर स्वच्य [ थश 


पातजलयोगमत 


पातंजलयोगमत के 'तस्य बाचकः प्रणव: सूत्र के पातंजल-योग- 
दर्शन-भाष्य में भी कहा है-सम्धरतिपत्तिनित्यतथा नित्य: शब्दार्थ सम्धन्ध 
इत्यागसिनः प्रतिजालले | ईश्वर वाच्य हैं तथा ओघ' उसका वाचक है। 
इसकी सिद्धि के लिए 'उक्त सूत्र के भाष्य में निम्नलिखित प्रश्तोत्तर किया 
गया है । प्रश्व-क्या यह -वाच्यवाचक भाव संकेत द्वारा होता है अथवा 
प्रदीप के प्रकाश की तरह निश्चित हैं। 


, उत्तर- वाच्य का वाचक के साथ सम्बन्ध निश्चित है। ईश्वर का 
संकेत इसी निश्चित अर्थ का बोध कराता है, जैसे पिता, 
पुत्र का सम्बन्ध संकेत द्वारा द्योतित होता है, ये इसके पिता 
हैं तथा यह इनका पुत्र है । 

प्रलयकाल के बाद दूसरे सर्गों में भी वाच्य-वाचक-शक्ति के आधार 
पर उसी तरह संकेत कर दिया जाता है। ज्ञान के नित्य होने से शब्दार्थ- 
सम्बन्ध भी निध्य होता है, ऐसा आगभवेत्ता मानते हैं । 


वाचस्पति मिश्व ने तत्ववेशारदी में कहा है-- 'सभी शब्द सभी भर्थों 
के बोध कराने में समथे हैं, अतः इन शब्दों का सवंविध अर्थों से स्वाभाविक 
सम्बन्ध पूर्वनिश्चित है। ईश्वर संकेत तो उस अर्थ का प्रकाशक एवं 
नियामक हैं । 

आलंकारिक वैयाकरणों के परम अनुयायी हैं। वे इन्हें प्रभमे हि 
बिद्वांसो बंघाकरणा: कहकर अपने को उतके मत (शब्द नित्यता, अभि- 
ज्यक्तिवाद तथा स्फीटवाद) का अनुयायी मानते हैं । 
शेवागम तथा अच्य तन्तों का घत 

शैवागम तथा अन्य तन्‍त्रों में शब्द नित्यत्व का व्यापक समर्थन किया 
गया है । ये आगमकार परा“शक्ति-रूपा चिति को ही विश्व सुष्टि का 
उपादान कारण मानते हैं 'चित्ति: स्वतन्त्रा विश्वसिद्धि हेतु/* तथा 
स्वेच्छया स्वम्रित्तों विश्वमुन्मुलयतिररे सूत्रों में तथा इनकी व्याख्या में 
प्रत्यभिज्ञा दर्शंव का उक्त मत इस रूप में कहा गया है--, 


पे. यो० स० १॥२७ 
फू प्रछ ह्व० सु० ध्‌ृ 
| हि 8५ हि 


१६ ) स्फोटमीमाता 


(१) विश्व का विकास चिति (परावाक्‌) का विवत है। 


(२) वही (परावाक) ऐन्द्रिय प्रत्यक्ष के निम्ित्त वर्णों में स्फटित 
होती है। ये तांत्रिक इस चिति को ब्रह्माधीन नहीं मानते | 


अधि च॒ आत्मन: स्फ्रणं पश्येद यदा सा परभा कला 
अस्थिकारूपसापस्ता परा याक ससुदीरिता ।* 


यीजमिनी हुदय की दीपिका में इस प्रकार का उल्लेख है कि जैसे वक्ष 
में बीज है, वेसे ही यहू विश्व परावाणी में आस्थित है उसी को जब वह 
स्फुटित प्रकाशित) करना चाहती है तो इच्छाशक्ति के सामरस्य से त्रिकोण 
की बांभरेखा (पश्यन्ती) होती है। वही ज्ञानशक्ति के सामरस्य के त्रिकोण 
की ऋतु रेखा मध्यम वाणी) बनती है। पश्चात्‌ वही क्रिया गक्ति के 
संमरत्य से विकोण की दक्षिण रेखा (विश्वविग्रहा बेखरी वागू) होकर 


चुत कंश्वें जञाक में सीन हो जाती है। इसे इस प्रकार रेखाचिन्र में प्रकट 
किया जो सकता है। 
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पप्वन्ती, मध्यमा; वखरी को उत्तत्ति, स्थिति, प्रत्व/वृध्िि था वामा 
ज्येब्दा तथा रौद्री शक्तियों द्वारा व्यक्त किया गया है। आगे इसी सन्‍्त्र से 
उक्त जिकोण की रचना को इस प्रकार व्यक्त किया गया है-- 





बीजरभावस्थितं विश्व स्फुटोकतु यदोन्मुखी । 
धामा विश्वसत्प वपतनादंकुशाकारतां गता । 





शब्द का स्वरूप [ १७ 


इच्छा शव्तिस्तदा सेय पश्यन्तों बपुषा स्थिता, 
ज्ञानशवितस्तथा ज्येष्ठा मध्यमा वागुदीरिता ३ 
ऋणजुरेखामयी विश्वस्थितों प्रभितविग्रहा, 
तत्येह॒तिबशायान्तु बेन्दवं रूपमास्थिता । 
प्रत्यावत्तिक्रम्रेणेव श्युंगाटवपुरुण्ज्वला, 
क्रियाशश्तिस्तु रोदीयं बेखरी विश्वविप्रहा ।* 


शब्बानित्यतावादी दार्शनिक 

नेयामिक, सांख्यमतानुयायी, चार्वाक, वेशेषिक, वौद्ध तथा जैन शब्द 
को अनित्य मानते हैं। तैयायिक मत में वर्ण-समुदाय को पद तथा पद-समु- 
दाय को वाक्य कहा गया है। कि तहिं प्रातिपदिकं ? क़मदद वर्णसंहति- 
रितिब्रप्तः | वर्ण-सम्हः पदस्‌, पद-समुहों वाक्यसिति ! ९ संस्कार के द्वारा क्रम 
में उत्पन्न वर्ण अर्थवोधक होते हैं ।३ इसी प्रकार सांख्यसूत्रकार ने 'न शब्द- 
नित्यत्वं कार्यताप्रतीति:'४ सूत्र के द्वारा जब्दानित्यत्व को स्वीकार किया है । 
इसी सूत्र के भाष्य में कहा गया है -'स एवायं गकार:” इस प्रत्यभिज्ञा के 
बल से वर्ण को नित्य माना युक्‍त्र नहीं है | 'उत्पन्नो गकारः, नष्ठो गकार:” 
इस-प्रतीति से उसकी अनित्यता भी सिद्ध की जा सकती है। 'स एवायम्‌ / * 
यह प्रतीति तो गत्व जाति विषयक है। 

प्रशस्तपाद भाष्य में कहा गया है-- शंब्दोष्म्बर्गुणः, ओोत्रग्राह्मः, 
क्षणिकः, कार्यकारणोभयविरोधी, संयोगविश्वागजः प्रदेशवृत्तिः ।९ (शब्द 
आकाश का ग्रुण है, वह श्रीता के कर्णेन्द्रिय द्वारा ग्राह्म होता है तथा क्षणिक 
है।। बह अपने कार्य, कारण दोनों प्रकार के शब्दों से नष्ट हो जाता है। 
(पूर्व वर्ण अपने कार्य उंत्तर बर्ण से' तथा अच्तिम' वर्ण अपने कारण पूर्व वर्ण 
से नष्ट होता है ।) संयोग से (ताली बजने में या मुख से उच्चारण" करने 
में) या विभाग (बाँस का फटना; से उत्पन्त शब्द केवल वहीं तक सुनायी 
पडता है जहाँ तक उसके बोलने वाले के मुख की वायु उसे पहुंचाती है। 


१. यो» हु० (३७-४० श्लोक) 
« न्या9 सू० भा० ३।२।६९६ 
३. नया» म्‌०, पु ३४५४६ 
सा» सू ०, सन्त #८ 
« अ०9 पा० भा० पृ० *५००२५७ 
फा० '* 
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चार्वाक तो प्रत्यक्ष इस लोक के अतिरिक्त कुछ मानते ही नहीं, वे 
भला कंसे इस सुक्ष्म विचार में अपने मन को लगाते 


शब्दा भिव्यवितिवाद 


शब्दनित्यतावादी दाशनिक शब्द की अभिव्यक्ति मानते हैं। यह 
अभिव्यक्तिवाद भाष्य, वाक्यपदीय, प्रदीप, उद्योत में समर्थित किया गया है। 
जहाँ पर भाष्य में शब्द-अर्थ-नित्यत्व का उल्लेख हुआ है, वहाँ उसकी अभि- 
व्यक्ति ही मानी गई है। उत्पत्तिवाद में नित्यता हो ही नहीं सकती । अंतएव 
भाष्यकार ने शब्द का लक्षण बताया है, 'श्रोन्न से उपलब्ध, बुद्धि से निगृहीत, 
ध्वनियों से अभिव्यक्त, आकाण देश वाला शब्द होता है। कैयट ने इसकी 
व्याख्या में शब्द को ध्वनियों से उत्पादित, अभिव्यक्ति-जनित-संस्कार- 
परम्परायुक्त अन्तिमध्वन्यभिव्यक्त कहा है । अभिव्यक्ति-पक्ष में वर्णो के 
छस्व, दी्घ तथा स्वर. व्यंजन एवं इनके अवान्तर भेदों की प्रत्तीति ब्यंजक- 
ध्यनि-वशात्‌ होती है । तपरस्तत्कालस्थ (१॥१॥७०) सूत्र की भाष्य- 
कारिका-- ध्वतिः सफोंटश्च शब्दानां ध्यनिस्त खलू लक्ष्यते 
' 'अल्पो महांश्य केषांचिदुभय तत्‌ स्वभावतः ॥** 
की व्याख्या में कैश में धवसि को व्यंजंके तथा सुफोर्ट को! व्यंग्य कहा है तथा 
व्यंग्य शब्दों की व्यंजक जो धटनि है, वद्ठी अल्प या महानस्‌ प्रतीत होती है । 
व्यंग्य ली. एक समान रहता है । उंद्यौतकार ने इसकी-व्याझया में लिखा है -- 
एक अद्वितीय स्फीठ वर्णो- के अखिव्वत्त हो तो है त अफ ही, प्राक्त कवंकि है । 
उन्हीं का प्रमेद स्फोट में: उप रंजित:हैं:।-अह अंभिव्पत्तिव 








बप्क्तिवड़ “व्यक्ति से .जाति 
4.7 जातिः स्फोट इति स्पता 
| . :- ५7४ कीशिचिंद व्यक्तय एचास्थाः ध्यनित्वेन:-प्रकल्पितंफः | 

इसी आाभिव्यक्ति को प्रवाण भी कहते हैं। शब्द रस प्रकाशित होंकर अर्थ 
का 'गी प्रकाश ऋरता है एथा दीपक्त स्व फ्रवाशिन टोता है लखा रब ना- 
गोबर निश्चिल" वस्तओं को भी प्रदाशित करना है। अतएवत्र भाष्यकार ने 
शब्द यो प्रियोगेनामिज्च लित: वज़ा ते। अधभिनवगप्तयादाबाय ने प्र4/श 
को “ूंवं त्ंथा विमर्श को उनकी 'स्वातन्त्यशक्तिः (पाती) कहा है। ये 
दोनों पुंथक्‌ नहीं है। केवल कहने में पृथक लगते हैं। महाकबि कालिदास ने 


१. भ० भा० (अइडण, सूत्र) 
२. वाक्य० १६४३ 
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'रघुवंश' में इसी भाव को मानकर कहा है-- 


बागर्थाविव सम्पृ॒कततो वागर्थप्रतिपत्तये, 
जगत: पितरोौ बन्दे यारबतीपरमसेश्वरों ।। 
मीमांसक भी शब्द की अभिव्यक्ति मानते हैं। वे कहते हैं, जैसे अँधेरे 

में घट है परन्तु दिखाई नहीं पड़ता, दीपक का प्रकाश होने से उसकी 
अभिव्यक्ति हो जाती है। इसी प्रकार ध्वन्ति के द्वारा पूर्व विद्यमान शब्द की 
अभिव्यक्ति होती है, उत्पत्ति नहीं । वाक््यपदीयकार ने भी स्फोठ, नाद का 
व्यंग्र-ध्यं जक- सम्बन्ध कहा है । जहाँ पर उत्पत्यर्थक धातुओं का प्रयोग हुआ 
है, उसे अभिव्यक्ति-तात्पयंक या परमतानुसारी मानना चाहिए, जैसे-- 
वर्णान्‌ जनयते (पाणि० शि०) या हः संथोग विभागाश्थां करणेरुपजन्यते । 
(वा० प० १॥१०२) इसे टीकाकारों ने वेशेषिकमतानुसारी कहा है वह ठीक 
भी है यह अन्य: कथन से ध्वनित होता है । 


शब्दौत्पत्तियाद 


नेयायिक, वेैशेषिक तथा सांख्य शब्द की उत्पत्ति मानते हैं । नैयायिक 
शब्द को आकाश का गुण मानकर उसकी उत्पत्ति 'वीची तरंग न्याय या 
कदम्ब गोलक न्याय' से मानते हैं। अर्थात्‌ जैसे एक वीचि से दूसरी उत्पन्न 
होती है या जेसे कदम्ब के गोले से जो परिमल निकलता है, उससे पुनः 
परिमल उत्पन्न होता है, वही आगे बढ़ते-बढ़ते अपने प्रापक वायु के वेग के 
क्षीण होने पर समाप्त हो जाता है। वैसे ही वक्‍ता तथा श्रोता के मध्य 
शब्दों का क्रम है। 'क' उत्फतत हुआ, “क' नष्ट हुआ, इस प्रतीति से उसे 
अनित्य माना जाता है, 'यहु वही क है ऐसी प्रतीति तो यह वही औषधि 
है' अथवा यह वही दीपशिखा है', इस तरह की होने से सजातीयपरक है । 

वैशेषिक तीन तरह से शब्दोपत्ति मानते हैं--संयोग से (वायु 
मुखान्तवेर्ती इन्द्रियांगों के संयोग से) तथा विभाग (बांस आदि के टूटने) से 
या शब्द से उपर्युक्त वीचीतरंगन्यायेन। सांख्यों का विचार भी इसी के 
साथ कहा जा चुका है। 

जैनों और बौद्धों के मत में भी शब्द को अनित्य माना जाता है। 
नैयायिक प्रभूति दार्शनिक मुख से निकली हुई वाणी को ही अथैबोधक 
मानते हैं । 


१. रघु० पे 
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शब्द ब्रह्म ही परा वाणी है । 


बेयाकरण जिसे परजत्रह्म कहते हैं, शाक्त सम्प्रदाय में वही परा वाणी 
नाम से प्रसिद्ध है, परन्तु शाकक्‍्त शब्दब्रह्म को वेदान्तियों या वेयाकरणों की 
तरह नित्य न मानकर व्यवहार मित्य मानते हैं। उनका कथन है-- 


क्ियाशक्तिप्रधानाया: शब्द-शब्दार्थक्षारणस्‌ 
भक्नेविन्दुरूपिण्या: शब्दअह्याघवत्‌ परा ।* 

(शब्द, शब्दार्थ का कारण परा रूप शब्द ब्रह्म विश्दु स्वरूप 
त्रिगुणात्मिका प्रकृति से उत्पन्त हुआ ') इसका स्पष्ट भाव यह है - ब्रह्म 
के दो रूप हैं--माया से रहित निर्णण, माया विशिष्ट सगुण । सगुण ब्रह्म 
जगत्‌ का उपादान कारण है, इस मत में विन्दु का अर्थ ब्रह्मा है। तब यह 
अर्थ होगा ब्रह्म की माया नामक प्रकृति से "7 इत्यादि | सख्य शास्त्रा- 
नुसार ब्रह्म निष्क्रिय हैं, एवं उसकी प्रकृति ही जगत्‌ का उपादान है ' इस 
मत में यह अर्थ होगा--विधिन्न रूपों में परिणत होने वाली विन्दू पद वाच्य 
प्रकृति से परावाक्‌ नामक शब्द ब्रह्म हुआ। उसी परात्मक शब्द ब्रह्म 
से क्रमशः नामरूपात्मक स्थूल जगतु उत्पन्न हुआ ।९ 

कूर्मे पुराण में भगवती दुर्गा का. हिमवान्‌ के प्रति कथन है कि 
'पराशक्ति भेरी (दुर्गा की) ही आज्ञाशक्ति है, उप्ती का दूसरा नाम बेद है 
वहू परम प्राचीन है तथा सृष्टि के'आदि में कू, यजु: तथा सामवेद के रूप 
में प्रवृत्त होती है! यथा--मर्भवॉज्ञर पराश क्तिवेंदसंज्ञा पुरातनी | 

'. आऋगेयजु:सामंरूपेणं स्मादो सम्प्रवर्तते ।* 
प्रत्यभिज्ञी दर्शन का. सिद्धान्त हैं कि विश्व का विकास चिति (परावाक्‌ या 
पराशक्ति) का विंवर्त है तथा परावाक अपने ऐरन्द्रिय प्रत्यक्ष के लिए वर्णो में 
स्फूटित हो जांती हैं।'* आंगे इसी में लिखा है--'वैयाकरण पश्य॑न्तीः ख्थ 
झब्द ब्रह्म को आत्म तेत्त्व मानते हैं, वे सदाशिव पद तक ही पहुँच पाते है । 


शब्द तथा ब्रह्म का आध्यासिक तादात्स्‍्य 
पदार्थों का संसर्ग ही वाक्‍्यार्थ है, वही वैय-करण के मत में नित्य- 
स्फोट रूप माना गया है । परन्तु उपयुक्त शब्द तथा ब्रह्म की स्वरूपता इससे 
शारदा तिलक 
वै० सिं० ल० स० रत्न प्रज्ञा, पु० ४३ 
योभिनी हृदय (गो० क० द्वारा सम्पादित द्वितीय-संस्करण, भूमिका) 
प्रत्यभिशाहुदम (आहियार लाइब्रेरी) सूत्र १ की व्याध््या 


< ० ०2०४ 
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बाधित हो रही है. क्योंकि वाक्य में पदार्थ होने से वह संखण्ड हो जाता है 
तथा ब्रह्म अखण्ड है। अतः वेय।करणों ने दोनों का आध्यापसतिक तादाक्मय 


माना है। अध्यास की परिभाषा इस प्रकार की गई है--अतदहत्ति चत्प्रकारकं 
ज्ञानम वा अयम्‌, भयम्‌ । 


(जो वह नहीं है उसमें उपका ज्ञान अथवा यह, यह है, ऐसा ज्ञान अध्यास 
है ।) जसे 'तत्वधसि' में तत्‌ का अर्थ परोक्ष आत्मा तथा त्वम का अर्थ 
प्रत्यक्ष आत्मा है , इन दोनों में सामानाधिकरण्य नहीं हो सकता, परच्तु 
परोक्ष, प्रत्यक्ष इन विशेषणांशों का त्याग कर विशेष्य मात्र के बोध से 
भखण्डार्थता सम्पन्न होती है, उसी तरह तात्पय विषयीमुत अर्थ का बोधक 
वाक्य है. ऐसा अखण्ड अर्थ मान कर तत्तृव॒प्तसि' वाक्य का अखण्ड ब्रह्म से 
तादात्म्य हो जायगा। अर्थात्‌ तत्त्वमसि' वाक्य अखण्ड उपस्थिति का 
जनक है, पदार्थों का संसर्ग नहीं है । अत: इसका अर्थ अखण्ड होगा । अथवा 
जेंसे 'सोध्यं देवदत्त:' इस ज्ञान में तत्पद से दूसरे देश में स्थित (देवदत्त 
नाम | पुरुष) की प्रतीति होती है, वह इन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष नहीं हो सकता । 
परन्तु सोध्यम! इस वाक्य के सहयोग से नेत्र यहाँ पर प्रत्यक्ष ज्ञान का 
जनक मान लिया, जायगा । उसी प्रकार नेहु नानास्ति किचन? इस वाक्य 
के सहयोग से तत्तृवससि” यह सखण्ड अर्थ बोधक वाक्य अख़ण्ड अर्थ का 
बोधक हो जायगा !अथवा शब्द से विशेषण सहित बोध होता है, अखण्डार्थ 
का कोध तो मन से कर लिया जाता है। या यह मान लिया जाय कि परोक्ष, 
प्रत्यक्ष विशेषण नहीं, बल्कि उपलक्षण हैं, जो बोध में भासित' बहीं होता, जैसे 
दिवदत्त का घर बह है जिसमें कौवे बैठे हैं, जब कौवे उड़ जायेगे तब भी वे 
उस घर के विशेषण बने रहेंगे, परन्तु बोध में भासित व होंगे, वेसे ही परोक्ष 
आदि भी शाब्द बोच्र में भासित नहीं होते ।१ 


विवते, परिणामवाद 


महावेयाकरण भतृ हरि ने इफोटात्मक शब्दब्रह्म की प्रतिष्झापना 
करते हुए वाक्यपदीय में कहा है-- 


अलादिलिंधत ब्रह्म शब्दतत्तवं यदक्ष रस ) 
विवतेतेषमावेस प्रक्रिया जगतो यतः ॥४ 





३३३४० ० 


१ छान्दोम्य » (६ पर ; रे वै० सि० प० म०, पृ० ४५ 
२ कठ० (४।११ ४ वा० १० १॥] 
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इसका संक्षिप्त अर्थे इस प्रकार है--जो अनादि-निधन उत्पत्ति, विनाएं 
से रहित (सभी विकल्पों से अतीत) शब्द तत्त्व (अर्थ शब्द द्वारा ही गहीत 
होते हैं अतः जैसे घट आदि पदार्थों में मूल प्रकृति के रूप में मिट्टी ही तत्त्व 
है तथेव सभी अर्थों में शब्द का भान होने से वही तत्तव है ।) अर्थात्‌ शब्द 
स्वरूप, अक्षर है जी वर्णों का निमित्त, (अविद्या रूप अनादि बासमा के 
कारण) घट-प्ट-गौः इत्यादि पदार्थों के रूप में स्वरूप से बिना प्रथक्‌ हुए 
प्रतीत होता है! जिस शब्द-तत्तव से जगत्‌ की (सभी आगमों की) प्रथम 
उत्पत्ति होती है। वह (शब्द तत्त्व ही) ब्रह्म है। यहाँ शब्द तत्त्व के पूर्व 
तत्‌ का अध्याहार कर लेना चाहिए। (अनादि निधनः का पूर्बापरीभाव 
रूप क्रम रहित भी अर्थ है ।) इससे दो बातें स्पष्ठ होती हैं। 


(१) जो ब्रह्म सर्वविकल्पातीत है अर्थात्‌ जगतु रूप में बिवतं के 
पूर्व भूत, भविष्य, वर्चमान, त्रिविध काल, उत्पत्ति प्रभूति पड विकार, 
पूर्वापरीभाव रूप क्रम, जाति व्यक्ति इम्र. सभी. विकल्पों से शुन्‍्य है 
तथा विवत्तं की अवस्था में भी अविद्या शक्ति के कारण उसका बिव्त जज़त्‌ 
असत्य होते हुए भी सत्य की तरह प्रतीत होता है वह शब्द-तत्त्व है । अर्थात्‌ 
शब्द रूप है क्योंकि सभी विकारों का स्वघृल प्रकृति से संसर्ग रहता है जैसे 
घट आदि विकार मिट्टी से, कुष्डल आदि विकार सुवर्ण से अतुगत ही रहते 
है । अतः इनकी प्रकृति शब्द तत्व ही ब्रह्म है। विकार तो केवल वाणी का 
नामान्तर है, सत्य तो.मिट्टी ही है। शब्द से ही अर्थ (वस्तु) परिच्छिस्त 
(युक्त) रहता है। यदि अर्थ शब्दात्मक न होता तो शब्द से.झोज़े बांजे/क्ात 
में उसको प्रतीति न होती । सभी व्यवहार, उनके विषयीभूत पदार्थों का मुल' 
शब्द ही तो है, अतः शब्द तत्त्व का ही अर्थे के रूप में विवते मानना उचित 
है। महाभाष्य में 'अथ गौरित्यत्र कः शब्द: इसी विवर्तवाद का और संकेत 
करता है। गौ: कहने से सास्ना इत्यादि के सहित एक रूप की उपस्थिति 
हो जाती है । 


(२) वह शब्द तत्त्व अक्षर है भर्थात्‌ वर्ण का निमित्त है। काय॑- 
कारण में अभेद सानकर दोतों को समानाधिकंरण (एक विभवित) में रखा 
गया है। वह शब्दब्रह्म अक्षरों का निमित्त इस प्रकार है--ज्ञानरूप अन्तःकरण 
में अनादि-अविद्यावेश स्थित पद-वाक्य-रूप वर्ण दूसरों को अर्थ बोध कराने 
के लिए प्रयत्न पूर्वक अभिव्यक्त किये जाते हैं। यह वर्ण-व्यक्ति वर्ण-समुह 
रूप है, शन्दग्रह्म को अभिव्यक्ति ही है जो वक्‍ता के इच्छानुवर्ती 
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प्रयत्न से स्फूटित होती है ।) इसी विचार को भतू हरि ते आगे कहा है-- 
शब्वस्थ परिणामोप्यमित्यास्वायविदों विद्ठु:।" इससे स्पष्ठ है कि 
भर्त हरि विवते व परिणाम का साम्प्रदायिक भेद नहीं मानते । शिक्षाकार 
(पाणिनीय सम्प्रदाय के विद्वान) शब्द को ज्ञान का विवतें मानते है, जैसा 
कि भत हरि का कथन है--अथायमसा स्तरों ज्ञाता. " व्यक्तये स्वस्थ रूपरय 
शब्दत्वेन विवर्तते ।रे बिवर्त, परिणाम का साम्प्रदायिक भेद यह है-- 

विवर्तें--अतच्वतो5न्यथा प्रथा बिद्व्त इत्युदीरितः: (अवास्तविक 
अच्यथाभाव विवत्त है, जसे रस्सी में सर्प या शुक्ति में रजत बुद्धि) रस्सी 
सपे नहीं है, पर सरपभासित होती है ! शुक्ति रजत व होकर भी तद्गप 
भासित होती है । बसे ही शब्द ही घट रूप में भासित होता है उससे 
अतिरिक्त घट अलग सत्य नहीं है ।) 


परिणात्र 


सतर्वतोउन्यथा प्रथा विकार इत्युदीयंते । (वास्तविक अन्यथा भाषे 
परिणाम है जैसे दूध का विकार 5 परिणाम दही है, यह मिथुया नहीं, बरत्‌ 
वास्तविक है +)* भत्‌ हरि की तरह भवशभूति ने भी विवतं व परिणाम में 
भेद नहीं माना है। उन्होंने कहा है--अआवतंबुद्बुदतरंगंसपान्‌ विकारान* 
इसमें बुद्चुद आदि पाली का बिवत है शेष भंवर, तरंग विकार परिणाम है 
परन्तु उन्होंने सवको परिणाम ही जिखा है । 


स्फोट सिद्धि (मण्डनमिश्रकृत) के भोपालिका टीकाकार ने जगत 
को शब्द का विवर्त व परिणाम दोनों माना है जो सांझ्य मत से परिणाम 
तथा अद्वेत वेदान्त के मत से विवत है । उन्होंने ये श्लोक उद्धत किये हैं-- 


हं तपाहुरदं त्वस्पे.. अ्रह्मदयनिबन्धनम्‌ । 

शब्दक्ह्म परब्रह्य रूपेण ब्रह्मबादिवः ॥। 
शब्दब्रह्म॑ेत तेषां हि परिणाम प्रधानवत्‌ । 
बेखरी-मध्यमा -सुक्ष्मा भायबत्था-विशज्ञामत: || 


१, बा० १० अस्थाकर्मी, पु ४ ४. चा७ १७ १॥९ पझावप्रदीप पु० 
ब्‌ क्र का>० प्‌ १६१ ४ उ> राए चए 
| जज ह श्र ११२ 
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इससे स्पष्ट है कि शब्द ब्रह्म जगत्‌ रूप में परिणत होता है ॥ विवर्त- 
वाद में उन्होने यह क्रम लिखा है कि ईश१र संसारावस्था में स्थल पृथिव्यादि 
रूपमें विवृत होता है । परमार्थावस्‍था में अणुरूप (सुक्ष्मतम) रहता है। 


सायाभात्सिद॑ चेवमित्याह हि पराभ्ुति: । 
दुश्यत्वाद्‌ विमत सिथुया शुक्तिका-रजतादिवत्‌ ॥॥* 
वैयाकरणविरोधी न्यायमंजरीकार जयन्त भट्ट ने शब्द-त्रिवर्त व 
शब्द-परिणाम दोनों वादों का खण्डन किया है! अतः दोनों ही वैयाकरण- 
सम्मत हैं, यह प्रतीत होता है ॥ अथवा भत्त हरि का विवतंवाद पारि- 
भाषिक न होकर साधारण ही है॥ इसका अर्थ हैं 'विशेषंण-विलक्षण 
तया वर्त:--वर्त नम्‌ चित: अर्थात्‌ जगत्‌ शब्द ब्रह्म का विलक्षण (अनेकरूप) 
रूपाभास हैं। यह शब्दविवर्स दो प्रकार का है घिद्ध एवं साध्य । 


(१) सिद्ध विवते प्रातिपदिकार्थ है, वह तियत है। काशिका'में उसे 
सत्ता कहा गया है 'प्रतिपाविकार्थे: सत्ता' ।* सिद्धान्तकोमुदी में भट्टोजि 
दीक्षित मे कहा है-- 


निमतोपस्थितिकः प्रातियदिका्थे: ।र 
(२) साध्यविव्र्तें धात्वथे है । भरत हरि ने दोनों को माना है। 
तां प्रातिपदिकार्थ, च धात्वर्थ. च॒ प्रतक्षते । 
सा नित्या सा महानात्मा त्ामाहुसत्वतलादयः 
स्‌ भुंरिति व्याहरत स भूमिमसुजत्‌, (परमात्मा ने भुमि शैब्द का 
उच्चारण कर भूमि की सृष्टि की) श्रुति से अगतु का शब्द-विवर्त होना 
सिद्ध होता है । 








१, स्फोट सिद्धि (मण्डनंमिश्नक्ृत) गोपालिका पृ० ६, ६. 
२. काशिका प्रातिपादिकायें सूत्र । 

३ सिं० कौ० कारक प्रफरण प्र तिपविका्थ सूत्र । 

हें वाक्‍क्य७० 


दविलीय प्रिच्छेद 


क्र 


शब्द्विघयक वैंगराकरण-सिद्धान्त 


दर्शन शब्द का अर्थ 

शास्त्र शकह्द का अर्थ 

दर्शनकारों के श्रौत व वाकिक दो भेद 
बेयाकरण श्रौत दार्शनिक हैं । 
शब्दब्रह्मवादी वेबाकरण 

पृथक वबंयाकरण-दर्शन को माच्यता 
विश्व स्फोटात्मक शब्द का विवतं है 
समस्त विश्व नाम-रूप उभयात्मक है 
ससार का उपादान कारण स्फोट 
रूप निरवथव नित्य शब्दबह्य - 
शब्द-अर्थ तथा दोनों के सम्बन्ध की 
नित्वता - 


#पराप२-सउपानेड 


दशतल शब्द का अंच 





शास्त्रज्ञान पूर्वक शब्द-प्रयोग से 
अभ्युदय 

व्पाकरणाध्ययन शब्द-ज्ञान का सरल- 
तम् उपाय 

वाणी का अव्याकृत रूप हो स्वा* 
झाविक है। | 
आधुनिक समय में शब्द-साधुत्व- 
विधान में पाणिनीय अष्टाध्यायी की 
सान्यता 

पद तथा वाक्य का -व्याकरणसम्मत 
व लोऋसम्मत अर्थ 

शब्द को नित्य मानते हुए व्याकरण- 
प्रक्रिया का निर्वाह 


2:स्‍ल्‍करताचिज 


दर्शन' शब्द दृश्‌ धातु से भाव या करण अर्थ में ल्युट्‌ प्रत्यय कर 


से सिद्ध होता है । (१) दृश्यते इति दर्शनभु--इस दृश्यमात जगत्‌ में मूल 
कांस्ण को समझना। (२) वश्यते (आत्मतस्वम्‌) येंन तब दर्शनमू-- 
आत्मतत्त्व का उपपादक शास्त्र विशेष | दर्शन ज्ञान का प्रथम, सरल सोपान 
है, इसलिये इसको प्रथम स्थान दिया गया है। आत्मा बाएरे द्रष्टव्यः 
शोतव्यों मन्तव्यों निविध्यासितत्यक्य * आगम शब्द दर्शन का उपजीब्ण 
कहा जा सकता है। 





१ उपनिषद्‌ अध्याय ४ याश्ववत्वय-नौत्ध यी संवाद । 


२६ ] स्फोटमी्मांसा 


“शास्त्र शब्द का अथ 


शिध्यते-प्रतिपाचते (अत्म्तत्त्वम) येन इस अर्थ में शास्‌ धातु से 
करण अर्थ में ष्ट्रत्‌ प्रत्यय करने से शास्त्र शब्द की निष्पत्ति होती है । इस 
प्रकार शास्त्र की यह परिभाषा की जा सकती है--आत्मतत्त्व-निर्णायको- 
पायबिशेषप्रतिपादको वाक्यराशि: शास्तद्रमू। (शास्त्र उस वाक्य-समूह का 
नाम है, जिसमें आत्मतत्त्व के निर्णायक विशेष उपायों का प्रतिपादन किया 
गया हो ।) दर्शन शास्त्र की अपेक्षा व्याप्य है, शास्त्र व्यापक । अतएव 
मीमांसा व वेदान्त इत्यादि दर्शनों को शास्त्र भी कहा जाता है। भाष्यकार 
ने व्याकरण को भी शास्त्र कहा है, यथा-- 

शब्दामुशासनं ताम शास्त्रमधिक्षतं वेदितव्यम्‌ ।) सर्ववेदपारिषद 
होद॑ शास्त्रस ।* पाणिनोयम महाशास्त्रस्‌ रे 


भतृंहरि ने इसे आगम भी कहा है ।* व्याकरण भी पारमाथिक रूप 
से सृष्टि के उपादान कारण शब्द ब्रह्म का निछपण करता है। अतः यह एक 
स्वतन्त्र दशत है । आगे इस पर अधिक विस्तार से विचार किया जायगा । 
बर्शनकारों के दो भेद-भौत, ताकिक 


सर्वेदर्शन संग्रह में श्रोत, ताकिक नामों से -दर्शनकारों के दो भेद किये 
गये हैं-मूलतत्त्व के अस्वेषण में श्रुति को ही मूल साधन मानने वाले श्रौत 
है । इन्हीं को वेदवादी भी कहा जाता है। ये संसार के कारण इत्यादि 
अत्यन्त भ्रूढ़ विषयों का निर्णय वेद के अनुसार ही करते हैं। यदि अनुमान के 
द्वारा श्रति-विरुद्ध तत्व सिद्ध होता हो तो उसे ये दार्शनिक प्रमाणाभासं ही 
मानते हैं। मीमांसक, वेदास्ती तथा वेयाकरण श्रोत दाशेंनिक हैं। (सर्वदर्शन 
संग्रह में व्याकरण को भी दर्शन माना गया है ।* 


बेघाकरण शत दाशे निक हैं 


बैयाकरणों का श्रोतत्व भतृ हरि के वाक्यपदीय में स्पष्ट उल्लिखित 
है-- ते चागमाद्‌ ऋते धर्मत्तकेंण व्यवतिष्ठते,' - 





१. झ० भा० १।१॥१ 

र्‌. » र२ै१।४५७ 

३, माध्ववीय धातुवृत्तिभूमिका 

४. वाक्य २।४८२०८६ सं 

ह सर्थ इ० स० चपोबधात, पु० ४२०४४ 


शब्दविबयक वैयाकरण-सिद्धान्त [ २७ 


ऋषीणामपि यजज्ञानं तदप्पागसपुर्वकम ॥ 
धर्मस्य चाब्यवच्छिन्नाः पन्‍्थानों ये व्यवस्थिताः, 
न ताललोकप्रसिद्धत्वात्‌ कश्चित्तकेंथ बाधते ।) 


(यज्ञ करने से स्वर्ग प्राप्ति रूप धर्म, वेद-प्रामाण्य के बिना केवल तके 
से नहीं सिद्ध हो सकता। मह॒षियों को अतीन्द्रिय विषयों (आत्मतत्त्वादि) 
का ज्ञान वेद से ही हुआ है। धर्म के प्रतिधादक बेद, स्मृति आदि व्यवस्थित 
है और शिष्टपरम्परा से अनुगत हो रहे हैं। लोक प्रसिद्ध होने से तक द्वारा 
कोई शुष्क ताकिक उन्हें अप्रामाणिक नहीं बना सकता । ) महाभारत में 
अतीन्द्रिय एवं अचिन्त्य विययों में तके-प्रयोग को मना किया गया है। 
अं चन्टया: खलु ये भावाः न तांस्तकेंण योजयेत्‌ ।१ सभी श्रौत दाशनिक 
वेद को स्वतः प्रमाण एवं अपौरुषेय मासते हैं। उनक्ते मत में बेद की 
परम्परा गुरु, शिष्य द्वारा अविच्छिन्न रूप से चलती रहती है। 


शब्दब्रह्मदादी वेयाकरण 


ये तीनों-मीमांसक, वेदान्ती तथा वैयाकरण शब्द को नित्य भनते 
है। इनमें वेयाऊरण शब्द को ब्रह्म मानते हैं। उपनिषद्‌ में भी शब्द का 
ब्रह्मत्व-परतिपादन किया यया है, वही वेयाकरणों का अभिमत है । 


ए ब्रह्मणी वेदितब्ये शब्दन्नह्म पर॑ च यत्‌, 
शब्वश्रह्म जि निष्णात: परं ब्रह्माधिगचछति +र 
यह व्याकरण-दर्शन वेदान्त, सांख्य व योग का समन्वित रूप जंसा 
प्रतीत होता है, जहाँ वैयाकरण अद्वेत ब्रह्म के साथ ही शब्दब्ह्म के. 
मानते हैं । 
इंतम।हुरिदं त्वस्ये ब्रह्मदयनिबन्धनात्‌ । 
शब्द ब्रह्म परब्रह्म रूपेण ब्रह्मत, दिल: ॥ 
शब्द ब्रह्मेव तेषां हि परिणाप्ति प्रधानवत्‌ । 
वेखरी भध्यमा सृक्ष्माभाववस्थाविभागतः ॥* 
१. वाक्य १।३००३१ 
ए, मे भारत, भीष्म ५॥१३२ 
मैजान उ० ६ २२ 
सफो० सि> (मण्हत) गोपालिका प० १ 


क्र. जे 


१८ | स्कोटमीमासी 


अतएवं महावेयाकरण भतृ हरि ने जगतु को शब्दतत्व स्वरूप न्र्द्दी 
का विवते, परिणाम दोनों ही कहा है।१ 

महाभाष्यकार ने अक्षर-समास्नाय को ब्रह्मराशि कहा है तथा 
भतृ हरि ने उसकी व्याख्या में उसे अपौरुषेय कहकर वबेंद रूप बताया है । 
कयट ने प्रदीप में कहा है कि ब्रह्मतत्त्व ही शब्द स्वरूप होकर प्रतिभा का 
विषय बनता है। ये आचार्य ब्रह्माहतवादी वेदान्ती की तरह शब्द-ब्ह्मा- 
देतवादी हैं ।९ नागेश भट्ट ते शैवागसानुसार ब्रह की शक्ति माया से जनित 
विन्दु के भेद से उत्पन्न नाद को शब्दब्रह्म कहा है।र यथा स्थान आगे 
अध्यायों में इसकी विशद व्याख्या की.जासमी.. 5-४; ' 
पृथक्‌ व्याकरणदर्शंत की सानन्‍्यता 


माधवाधचार्य ने शब्दबरह्म को मानने के कारण अपने घड्दर्शन संग्रह 
में बेदाल्त-दर्शन से अलग एक व्याकरण दर्शन भी माना है। इसकी संक्षिप्त 
रूप में निम्नलिखित मान्यतायें हैं। :-- है 
(१) यह विश्व स्फोटात्मक ओम का विवत है।... 
(२) यह समस्त विश्वश्रपंच नाम-रूप उभयात्मक है। 
(३) संसार का उपादान कारण स्फोट नामक निरक्यव नित्य शब्द- 
ब्रह्म है । 
(४) शब्द-अर्थ तथा उनके सम्बन्ध नित्य हैं। 
(४) व्यवहाराथ्थ प्रकृति-अत्यय-विभाग द्वारा शब्द साधुत्व-ज्ञान पुण्य- 
दायी होता है | 
(६) प्रतिपद ज्ञान तथा उसका धारण करना कठित है, अतः 
उत्सगर्षिवाद विधि के द्वारा शब्दों की आलुपृर्वी को सुरक्षित 
रखकर निश्चित अर्थ-ज्ञान कराने के लिए व्याकरण का अध्ययन 
उपयोगी होता है। । | 
(७) सप्रथम वाणी अव्याकृत थी (वाक्य में पद; पदों में प्रकृति- 
प्रत्यय के विभाग नहीं थे ।) इन्द्र ने उसे व्याकृत किया । क्रमशः 
पृ. वाह्म० ११ तथा १११२० 
२. मं» भा० [प्रदीपोच्ोत सहिद) १॥२, पृ पृ ८२ 
है. मसंजूबा, पूृ० 8१ 
». ४. सबब द७ सं०, पृ० ५७१-६१६ 





| 


सव्यॉशिवयक वैमाकरण सिद्धा त [ श्र 


| 5 7 “इन्द्रःकी अध्ययन-पर+परा को समाप्ति पर लौकिक व बेदिक 

#अ्डूट' - शाब्द-साधुत्व-ज्ञानार्थ मणि पाणिति ने व्याकरण-रचना की 
जो शब्द-साधुत्व तथा स्वर की व्यवस्था में प्रमाणन्षुत है ६: 
क्रमशः इनका विवेचन इस प्रकार है :-- 


(१) शह विश्व स्फोटात्पक शब्द (8) का विदत है! 


कठोपनिषद्‌" श्रीमद्भागवत* तथा शेवामम ग्रन्थों) में शब्द-सृष्टि 
का विशद वर्णंत किया गया है। वेयाकरणों ने इस शब्द-सुष्टि को अपना 
मुख्य सिद्धान्त माना है। ओग परमात्मा के हृदयाक्राशवर्ती वाद का 
ऋ्रैम[त्रिक रूप है। यह स्वयं प्रकाशस्वरूप एवं निखिल पदार्थों का भी 
प्रकाशक है । यह समस्त विश्वप्रपत्च का आदि कारण है। सम्पूर्ण सृष्टि 
पहिले शब्दरूप ही होती है | तदवन्तर वह स्थूल रूप में विकसित होती है । 
इसी क्रम से उसका लय भी होता है। प्रत्यभिन्ना दर्शन का सिद्धास्त है 
'त्रिश्व का नामरूपात्मक विक्रास, चिति (परावाकू-पराशक्ति। का विवर्त 
है ४ इनमें दाम (शब्द) पहिले है, रूप वाद में । माण्ड्क्योपनिषद्‌ में - इस 
विचार को अधिक स्पष्टरूप में बताया भया है-- 

ओम्‌ इत्येतदक्षरणम्‌, इवं सर्व ततत्योपाख्यानम्‌ । भूतम्‌, भवत्‌, 
भविष्यत इति संस ओंकार एवं, ०ज्चान्यत्‌ तिकालातीतं तदपि- ऑओंकार 
एव 


(२) समस्त विश्व नामरूप उभयात्मक है । 


श्रुतियों में ब्रह्म के प्रत्यक्ष होने वाले दो रूप बताये गये हैं। दोनों 
का समत्वित रूप यह जगतु है दे एवं ब्रह्मणों रूपे चाम रूप च, नामरूपान 
त्मकमिद जगतु । “अथ गौरित्यन्न कः शब्द'* महाभाष्य से शब्द और अर्थ 
दोनों का बोध होता है, जहाँ गो: यह सास्नादिमान्‌ वरतु है, वहाँ उसका 


* फैंस १।११५ 

«  भाषवत १२।३७०४० 

प्रपंचसार प्रथम पटल, . 
प्रथम सूत्ष चिति: स्वृतस्त्रा विश्व सिद्धिहेतु: तथा उसकी ब्य(रूुया । 
माण्डबबोप० १।१ 

म० भा० १॥१!९ 


जहर. की #ऋी डा 9 बची 
नि तर $ णि 


॥* ] स्फो टमोमासा 


बाच्क कोई शब्द है । इसी प्रकार 'स्वं रुपसृू- ४ सूत्र के महामाष्य में लिखा 
है. व छुन्यत सर्वे शववस्वाध्ति अन्यदतों :रुपातृ::' “शब्देनोच्चारितेनाथों 
करपले मामानय, दध्यशानव इति: अर्थ आनीयते, अर्थश्त भज्यते ।१ 
(रूप से अतिरिक्त शब्द का आत्मीय.कोई नहीं. है.। यह शृंक्रा कर भाष्यकार 
ने ही समाधान किया है--लोक में उच्चारित किये गये, शब्द से अर्थ की 
प्रतीति होती है गाय लाओ, दही खाओ,, क्षब्दों के कंहेने पर गार्थ नामक 
पदार्थ लाया जाता है, दही नामक पदार्थ खाया जाता है । 
(३) संसार का उपादान कारण स्फोट नामक निरवयय नित्य शब्द ब्रह्मा ' 
वेयाकरणों की यह मान्यता वेदान्त दर्शन के प्रभाव के कारण है। 
वेदान्त दर्शान में ब्रह्म को जगत्‌ का उपादान कारण माता गया है। कार्य 
जिसमें समवेत हो, वह उपादान कारण है? (अर्थात्‌ काय्यें का जिसके साथ 
समवाय सम्बन्ध हो वह उपादान है: जगत्‌ कार्य है. उसका नित्य सम्बन्धरे 
किसी नित्य वस्तु के ही साथ होगा, वह ब्रह्म है। ऊपर अनेक श्रोत, शाक्त 
आंगम के प्रमाणों से यह निश्चित हो गया है कि वेदान्ती जिसे ब्रह्म कहते 
हैं, नह शब्द रूप हैं। उसे बग्करण स्फोट कहते हैं, वही संसार का उपा- 
दान कारण है। तैत्तिरीय आरप्यंक में ब्रह्मा को शेगतु का उपादान आरा, 
तथ” उगों माया रा स्वामी (सहेश्वर) कहा गया है, अ्रथा - योगयंभाकाशों 
मायायिशिष्टब्रह्नण: उपादानंकारणाएल्पन्नः । मायां ते प्रकृति विद्या 
न्‍्माधिन त्‌ सहेश्वरस । ही 
(४) शब्द, अर्थ चर्था दोनों का सम्बन्ध नित्य है । 
४ ०० इसको एकसमस्त पद के रूप में शब्दार्थ-सम्बन्ध-नित्यतावाद कहा 
जा सकंता है।।>यंदि इन तीनों को नित्य न भाना जाय तो भाषा का प्रयीग 
करने: काले. पुरुष मनमाते ढंग से शब्द, अर्थ के सम्बन्ध कर लेंगे | तव एक 
शास्त्र की बनाई हुई व्यवस्था नहीं रह जायगी । इनकी नित्यता में चाहे 
जितने आचाये विभिन्न स्थानी, आदेश की कल्पना कर शब्द-सिद्धि करें 
परन्तु व्यवस्था बनी रहेगी । 
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छब्दविधयक वेयाकरण सिद्धास्त [ ३१ 


शब्दनित्यता में निम्नलिखित पक्ष हो सकते हैं-- 
(क) आकृति निर्देश 


जाति नित्य होती है, अतः शब्द को जाति मान लेने दे उसकी 
नित्यता अक्षण्ण रहेगी । इसी तरह अथ को भी जाति रूप माव लिया जाय 
तो उनकी भी नित्यता सिद्ध हो जाती है । जेसा कि महाभाष्य का वालतिक 
है - आकृति नित्यत्वा स त्यः शब्द: जैति -व्यक्ति अनन्त हैं अत:यौ: का 
अर्थ गोत्व जाति माना जाता है, उसी तरह मोत्व को ही शक्‍्त (वाचक) 
मानना उचित है, इससे अवच्छेदक (धर्म) में लाघव है । जो जाति को नही 
मानते हैं, वे भी अनेक ध्वनियों से अभिव्यंग्य एक शब्द व्यक्ति को ही 
मानते हैं । 


(ख) कल्पान्तस्थायिती नित्यता 


-: सखण्ड स्फोटवादी नित्य शब्द में वर्ण भेद मानते हैं, उनका यह 
कथन है कि सृष्टि के प्रारम्भ में उत्पन्न बर्षेहप अवयवों से शब्द की रचता 
होती है। वह कल्प के आदि में उत्पन्न होकर कल्पान्त पर्यन्त स्थायी होता 
है । चिरस्थायी होने के कारण ही उसमें नित्यत्व व्यवहार होता है । 

अखण्ड स्फोटवादी यह कहते हैं कि वर्ण, पद, वाक्य में शब्द एक 
ही है, अभिव्यंजक ध्वनि के क्रम से उसमें अवयवों का आभास होता है । 
ध्वनिगत विशेषताओं से विशिष्ट ही वह (शब्द रूप स्फोट) प्रकाशित 
होता है । 
(ग) व्येबहार-नित्यता 

इमके समर्थक शब्द को न नित्य मानते हैं च अखण्ड । क्योंकि प्रत्येक 
उच्चारण में इनकी उत्पत्ति तथा विनाश का अनुभव होता है। इस अनादि 
ससार में शब्द-व्यतवरहार की परम्परा अविच्छिन्न है। इस प्रवाहनित्यता के 
कारण शब्द को भी नित्य माना जाता है। अर्थ की नित्यता के सम्बन्ध में 
चार पक्ष हैं--(१) आकृति नित्यता, (२) अद्वत नित्यता, (३) अवयव- 
संयोगधर्म॑ नित्यता एवं (४) प्रवाह नित्यता। इनके क्रमशः विवरण इस 
भाँति हैं :-- 


१ भहामाष्य १॥१।२१ 
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१--क्षाकृति नित्यता 


अनन्त व्यक्तियों में शक्ति सोचने की अप्रेक्षा जाति में शक्ति मानना 
उचित है । घटादि पदार्थों भें: घटत्वादि रूप जाति नित्य है। भाष्यकार ने 
भमिद्ठे एब्द्ार्थ प्रम्बन्धे)। आालिक केल्‍्यास्यान में अर्थमित्यत्व को आकृति- 
नित्यर के; हुप में मांग है+-अथ कसम पु्तः पदार्थ सत्वा एम विग्नहुः क्ियते 
अकतिसित्याह ।) 
२--अहँत मित्थिता 


ब्रह्माद्दैतेवादियों (वेदान्तियों) का सिद्धान्त है-घट शब्द का अर्थ 
घटत्व रूप असृत्य उपाधियों से अविच्छिन्न ब्रह्म है। उसके नित्य होने से 
अर्थ भी नित्य है । 
३--अवयव-संपोग-४ से नित्यता 


भाष्य में कहा गया है, वह भी नित्य है, जिसके नष्ट होने पर उसमे 
रहने वाला धर्म नष्ट न हो-- तदवि निर्त्य यस्मिस्तत्वे न विहुन्यते ।* 
चट के नष्ट होने पर उसके अवयचों का संयोग रुष्ट होता है, परन्त्‌ 
उसमें स्थित संयोगत्व रूफ धर्म तो दूसरे घट में रहेगा ही, क्योंकि सब घट 
तो नष्ट नहीं हुए । अतः संयोगत्व के आश्रय संयोग के प्रवाह का विच्छेद 
नहीं हुआ । 
४--अचाह नित्यता 
बौद्ध पदार्थ ही शाब्द-बोध का विषय होता है (शब्द से अर्थ ज्ञान 
होने की स्थिति में बाहरी वस्तु का रहना अनिवार्य नहीं है। हम अपने मन मे 
गौ: इस शब्द का उच्चारण करते हैं तथा मन में ही गो पदार्थ की कल्पना 
कर लेते हैं। इतने से ही ज्ञान हो जाता है, चाहे गाय वहाँ हो अथवा न 
हो () जब-जब गौ शब्द का उच्चारण होता है, तब-तब गौ के आकार का 
वोध होने लगता है । इस धारा के अविच्छेद से अर्थ नित्य माना जाता;हैं३- 
सम्बच्धनित्यता में भी तीन पक्ष हैं--(१) अतादि सम्बन्ध, (२) प्रकाश्य- 
प्रकाशक भाव रूप सम्बन्ध एवं (३) कार्यका रणभाव रूप सम्बन्ध | इनका 
क्रमश: विवरण इस भाँति है-- 
१, म० भाणए वातिक, पुँ० ७७ ४क 
रे का. के | पुठइंढे: + 
*).. (९ य्र0: 
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१ृ--अतादि सम्बन्ध 


(शब्द, जर्थ का सम्बन्ध अनादि है। दोनों एक-दूसरे से सदा अवि- 
छिनन रहते हैं ।) जैसा कि भगवान्‌ उपयर्ष का यह वाक्य मीर्मासा शास्त्र 
में प्रमाणधुत माचा जाता है--ओोत्शसिकस्तु शब्दस्थारेत सम्बन्धः इति 
भगवान उपबर्षः"। (औत्यलिकः--उत्पत्तिकाले भवः सत्तार्थकः, अजन्यः 
स्वाभाविकः इत्यर्थ: ।) शब्द व अर्थ का सम्बन्ध सोउ्यम्‌' की तरह अभिन्न 
है। 'इस अर्थ का वाचक यह शब्द है, इस शब्द का वाच्य यह अर्थ है” यह 
ज्ञान जिस शब्द, अर्थ में होता है वहीं पर सोष्यम यह सम्बन्ध भी होता है, 
परन्तु शब्द प्रकाश स्वरूप है, उसी में अर्थ की रूपसंक्रान्ति होती है, जैसे 
दर्षण में । शब्दों में प्रत्यर्थ नियत सारूप्य स्वतः सिद्ध हैं। समथ:ः पद- 
विधि: सूत्र के व्याख्यान में महाभाष्यकार ने कहा है--अर्थानारेशनात''' 
“““” तच्च लघवर्थम्‌ "7 *7 को हि सम्नर्थों धातुप्रातिपदिकप्रत्थवनिषाता- 
सामर्थान्‌ आदेश्ट्म! । इस भाष्य का यह तात्पय है-- शब्द, अर्थ का यदि 
स्वाभाविक सम्बन्ध न मानोगे तो व्याकरण अर्थ-निर्देश नहीं कर सकता है, 
क्योंकि व्याकरण का प्रयोजन सरलतापूर्वक शब्दार्थ-सम्बन्ध का ज्ञान ही है । 
घातु आदि का अर्थ कौन बता सकता है, क्योंकि उनके अनन्त अर्थ है। 
शब्द-ब्यवहार अनादि है कह नहीं सकता कि अघुक ने इस शब्द का 
प्रयोग इस अर्थ के लिए किया है। 


२०-प्रकाश्य-प्रकाशक-भा4-रूप-सम्बन्ध 


इसे दूसरे शब्द में संकेतोपाधि कह सकते हैं । इस अर्थ का अभि- 
व्यंजक यह शब्द है तथा इस शब्द से अभिव्यंग्य यह अर्थ है। इसे ही 
नैयायिक संकेत कहते हैं, चाहे वह ईश्वरक्ृत हो चाहे मनुष्यक्ृत | वैशेंषिक 
भी शब्द से अर्थवोध को सामथिक मानते हैं। 'सामयिकः शब्दादर्थप्रत्यय:' रे 
इस शब्द का यह अथे है, इस अर्थ का वाचके यह शब्द है, ऐसे आप्त कथन 
को समय कहते हैं । यह संकेत सम्बन्ध रूप है तथा अनादि है। जेंसा कि 





१, सीमांसा सु० भा० १ 
रे. म० भआा० २॥१॥१ 
है. बेण सू० ७/२।२० 


फा१- हे 


१४ ] इफोटमौसांसा 


भतृ हरि ने कहा है--इन्द्रिया्णां स्वविषयेष्वनादियोग्यता यथा । अनावि- 
शथें:शब्दाना सम्बन्धी मोग्यता तथा ।॥ जैसे नेत्र आदि इच्धियों में अपने 
रूप आदि विधष्र्यों की ग्रहण करने की अचादि शक्ति है तथैव शब्दों की 
अपने-अपने अर्थों को ग्रहण करने की योग्यता अनादि है। प्राचीन वैयाकरण 
मोग्यता का अर्थ शक्ति मानते हैं पर तवीन वाच्य चाचक भाव सम्बन्ध | 


३..क्षार्थकारण-भावरूप सम्बन्ध 


इसका यह तात्पर्य है--शब्द, अर्थाकार प्रतीति के प्रति कारण होता 
है। भाष्य में कहा गया है--जिसके उच्चारण से मन में एक विशेष पदार्थ 
की प्रतीति होती है वह शब्द है, अतः उससे वादात्म्य होने के कारण 
बाह्मार्थ के ग्रति भी कारण होगा ! अतः फलित हुआ कि बौद्धार्थ ही शब्द का 
वाच्य (कार्य) है । उसके तादात्म्य के बाह्यार्थ से भी शब्द का कार्य-कारण 
भावरूप सम्बन्ध सान लिया जाता है : 


... बिता शब्द व अर्थ को नित्य माने छः न तो शब्द को अर्थवात्‌ कह 
सकते हैं, न प्रातिपदिकोर्थ ही | महँथिं' पाणित्ति नेःउसे-दोनों ही. माना: है ।* 
अर्थेवत्‌ सूत्र से प्रातिपाक्कि संशा होती है तथा प्रातिपदिकरार्थ मानकर 
प्रथमा विभक्ति का अंयोग' । वार्तिकंकार ने 'सिद्धे शब्दा्थ-सम्बन्धे'” वातिक 
कहुकर शब्द, अथें तथा उनके सम्बन्ध को नित्य माना है। महाभाष्यकार ने 
'आयद्यन्तो टकितौ'* भें शब्द-मित्यत्व की मानकर आगम-विधान क्रिया है। 
शब्द व अर्थ की नित्यता समान होने पर भी शब्द की नित्यता स्वरूपत: 
तथा अर्थ की प्रवाह रूप से है ।६ 

शास्त्रझनपूर्वक शब्द-प्रयोग से अभ्युदय 


लोक-च्यवहार में संस्क्ृत, असंस्कृत दोनों प्रकार के शब्दों का प्रयोग: 
होता है। अंतः विद्वान की दोनों का ज्ञान आवश्यक है। पवोश:की 
वियामक, निर्णायक व्यवहार है। स्वयं सूत्रकार ने कहा है--तवशिष्यं 
सेन्नाममाणत्वात्‌'* इसका अर्थ है कि जनपद वाची प्रत्यय का लोप होते पर 





बा० प० ३१३।२८ धू. में० भा० १।१॥४६ 

मन भा० १३९१ ६. (अश्याकनों) बए० १० कारिका २३ 
अष्टाध्यामी १२४४, २।१।७६ ७, अष्टाध्यायी १५२४६ 

म#9 भार १।१।१, घू० इज 


नया जा या जम 
और के क ध् 


शन्दविषयक वेयाकरण-पिद्धान्त [३५ 


लिंग, वचन प्रकृतिवत्‌ हों (जिसके जो लिग, वचन पहिले से चले आ रेहे है 
बे ही हों) अतः पंचालानां निवास: पंचाला:' में बहुवचन ही होगा। इस 
तात्पय॑ से पूर्व वेयाकरणों द्वारा विहेत नियम की कोई आवश्यकता नहीं । 
(लुपि युक्तवद्‌ व्यक्तिवधने' सूत्र न करना चाहिए) क्योंकि पंचाला:, 
अंग्र;, बंगाः ये जनपदवाची शब्द बहुवचनाव्त ही रहते हैं, जैसे आप:, 
दारा: सदा बहुबचनान्त हो होते हैं । व्यवहार में व्याकरणसम्मत प्रयोग 
भी होते हैं, असम्मत (असाधु) भी, परन्तु शास्त्र-ज्ञान से प्रकृति-प्रत्यय- 
विभाग पूर्वक जो विद्वान्‌ शब्द-प्रयोग करता है उसका महान अभ्युदय होता 
है। जैसे जो यज्ञ करता है या जो उसे शास्त्र-विधि से जानकर अनुष्ठान 
करता है उतमें जानकर अनुष्ठान करने वाले को अधिक फल होता है । 


व्याकरण का अध्ययत शब्द-ज्ञार का सरलत्तत उपाश 


व्याकरण पढ़ने के लौकिक, पारमाधिक १८ प्रयोजन भाष्य में 
गिनाये गये हैं, उनमें बालोपयोगी यह प्रयोजन है कि अनन्त शब्दों का ज्ञान 
सरलतम उपाय से किया जाय । यदि पढों का ज्ञान उन्हें कराया जाय तो 
वह दुष्कर है । उत्सगं, अपवाद नियम बनाकर प्रकृति-प्रत्यया की कल्पना 
कर अनादि शब्दों और उनके निश्चित अर्थों का ज्ञान कराने के 
लिए व्याकरण उपयोगी होता है । जैसा कि महाभाष्य में कहा ग्रया है-- 
लष्वर्थ चाध्येयं व्याकरणम्‌) ।.. 


वाणी का अव्याकृत रूप ही स्वाभाविक है 


तैत्तिरीम संहिता में कहा गया है--वागूव पराच्यव्याकृताइउबवत, 
से देवा इखभब्॒वस्‌, इसां तो बा व्याकुविति । सोध्जवीतु, बर॑ वृण, सह 
चेंबंष वायवे च सह गृह्याताविति तस्मावेच्दबायवः सह गुृहाते। तामिलों 
मध्यतो5्वक़म्य ब्याकरोत्‌, तस्मादियं व्याकृता वागुच्यते इति ।९ तामझण्डा 
बार्च सध्ये विच्छिद प्रकृति-प्रत्यय-धिन्नार्ण सर्वत्राकरोत्‌ ॥९ (यह बात उप- 
निषदों में प्रसिद्ध है कि वाणी पहिले एक रूप, अखण्ड थी। इन्द्र ने उसे मध्य 
में विभक्त कर प्रकृति-प्रत्यय-विभागवत्ती किया। अतः इन्द्र ही प्रथम 
वैयाकरण कहे जाते हैं।) यह व्याकरण वेद के समान ही गुरु-परम्परा से 


१, म० भा०, पृ० १६ 
२. ते स० ६४७ 
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श्रृत होता था, जेसा कि सहधि व'ल्मीकि ने कहा है-जब रास और हनुमात्‌ 
की प्रथम भेंट, बातबीत हुई थी तब राम ने कहा नस व्याकरण कंत्नभनेद 
बहुधा श्रुतम ) बहु व्याहुरतानेन ये क्रिक्िदपशाणितस । (निरचय ही 
इन्होंने सम्पूर्ण व्याकरण का गुरुमुख से श्रवण किया है, क्योंकि इतनी देर 
कः बहुत बात करते हुए इन्होंने एक पद भरी अशुद्ध नहीं कहा ।) 


महाभाष्यकार ने व्याकरणाध्ययन के प्रयोजन बताते हुए कहा है-- 
पुराकलप एत्दासीत संस्कारोत्तर ब्राह्मणाः व्याकरण स्माधीयते, तेश्यः 
स्थानक रणनादानुप्रदानज्ञे भ्यो बेदिकार शबताः उपदिश्यस्ते, अदत्वे न 
तथा (प्राचीन काल में उपनयन संस्कार के बाद ब्राह्मण व्याकरण का 
अध्ययन करते थे, जब उन्हें स्थान (कण्ठ ताल्बादि) करण (जिल्लाग्र, 
उपाग्र), नाद (अभिव्यक्ति प्रकार) लथा अनुप्रदान (बाह्य प्रयत्त] का ज्ञान 
हो जाता था तब उनको वेदिक शब्द का उपदेश किया जाता था, आण 
वैसी परम्परा नहीं है । आगे महाभाष्य में इसी प्रसंग में कहा गया है 
आज (महाभाष्यकार काल में) ब्रह्मचारी वेदाध्ययन कर तुरन्त कहने लगते 
हैं- हमने तो वेद से वेदिक शब्द तथा लोक व्यवहार से लौकिक शब्दों का 
ज्ञान कर जिया, हमें व्याकरण के अध्ययन की कोई आवश्यकता नहीं है। 
उनके लिए आच्ाये पाणिमति ने सुहृद होकर व्याकरण का अन्वाह्यान 
(पूर्व सिद्ध शब्दों का कथन) किया है। इससे यह ध्वनितत होता है कि 
आचार्य पाणिमि ने नवीन शब्दों की रचना नहीं की, वरन्‌ उन्होंने शब्द- 
साधुत्व का प्रतिपादन किया है ! साथ ही आगे व्यवहार में नवीने पद-रचना 
में नियमों की मर्यादा निश्चित कर दी है। 


अंधुनिक संग्य में शब्द-साधुत्व में पाणिनीय सुत्राष्टाध्य(यो की मान्यता 


प्रथपि माहेश (महेश रचित) व्याकरण अर्णव साता गया है खा: 
पााणिवीय व्याकरण उसकी तुलना में गोष्पद मात्र : ४5 | 


'पाय्पुज्जहार माहेशात्‌ (महेंख्वात) व्याप्तो व्याकरणार्णवात्‌, 
' पंच्चर॒हलालनि कि तानि सब्ति पाणिनियोष्पवे ।* 


तथापि आज आअगाघ्र व्याकरण शास्त्र के अध्येता कम मिलते - हैं। 


पे, बा राए कि० का७ 
टैमचन्द्र नाम गाता (व्याक्शत्लपस्‍त को इतिहास प्र० श्र मेउस्स । 
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अतः पाणिवीय व्याकरण ही सुलभ एवं साधुल्व व्यवस्थापक माना बया है। 
जंसा कि पराशर ने कहा है 


पाणिनोय॑ महाशास्त्रं पद साधुत्व लक्षणम्‌ 
सर्वोपका रक॑ प्राह्म॑ कृत्स्नं त्याज्यंन किचित 
शताच्च वन्‍्यताबशते (५-१-२१/ यूत्र के भाष्य में 'शतप्रत्तियेंधेंड- 

न्यशतत्वेउप्रत्िषेध:' इस भाष्य वातिक की स्वोपश व्याख्या में कहा गया है-- 
60यं सति शतम्‌ परिभाणवस्य शतको ग्रोसंघः इत्यआपि ग्रतिषेधों सबति । 
आपिशलकाशकृ्त्स्नयोस्तु अभ्नन्ये इति बचनात्‌ अन्यत्रतिषेध।भ्रावः । नियत- 
कालाश्व स्मृतयों भवन्ति व्यवस्थाहेतवः इति मुनिश्रयमतेनाझत्त्रे 
साधुत्वासाधुत्वविभागः इति । (स्मृतियाँ नियत काल में व्यवस्था की हेतु 
बनती हैं! इस समय सुनित्रय सत से ही साधुत्व, असाधुत्व का विधाग 
करना चाहिए) । मह॒षि पाणिनि की व्याकरणाष्टाध्यायी की रचना के मुख्य 
प्रयोजन ये हैं--- 


(१) शब्द साधुत्व व्यवस्था --जिससे उच्चरित पद (शब्द समूह) 
का निःसन्दिग्ध अर्थवोध हो, क्योंकि असाधु शब्द तो अनेक हैं, उनका 
प्रयोग भी बहुत संक्षिप्त भू भाग में होता है, जेसा कि भाष्य में, कहा गया 
है, जैसे कम्बोडिया (कम्बोज) में शवति (तिडन्त) का प्रयोग है। आये 
केवल इसके कृंदत्त रूप शव का प्रयोग मृतक अर्थ में करते हैं। गमन अर्थ 
में 'हम्मति' का तुराष्ट्र में, 'रंहुति' का प्राच्य व मध्य देश में तथा 'गच्छति' 
का आर्य देश में प्रयोग होता है । शब्द साधुत्व के सभ्वन्ध. में भाष्यकार ने 
आर्यावत के बाह्मणों के निर्णीत अर्थवोध को ही प्रधाव माना है। अनुशासन 
की निरुक्ति में इसी भाव को शब्द कोस्तुभ में इस प्रकार स्पष्ट किया 
गया है-- 

अनुशिव्यस्ते--विदिच्य + असाधुध्यो विन्वज्य बोध्यन्ते बेन इसि 
करण ल्युद रे 


(२) शिष्ठ भाषा की स्थापना“ यद्यपि प्रत्यक्षत: अच्यध्यायीं के 
द्वारा पदसिद्धि की प्रक्रिया बताई गई है, जो शब्द की नित्यता के विपरीत 





१. पराशरोपपुराण (संवदर्शनसंग्रह में उद्धृत) ।. 
१. शब्दकोस्तुभ, पू० ३ 


१८ ] स्फोटमीमांसी 


है; परन्तु ऐसे प्रमाण मिल जाते हैं, जिनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि महृषि 
पाणिति शब्द-नित्यतावाद के अनुग्रामी थे। इसे 'पृषोदरादीनि यथोष- : 


दिष्टम के भाष्य में स्पष्ट किया गया है। 
महाभाष्य में इस प्रकार अनेक शंका-समाधान किये गये हैं-- 
प्रभन--पृषोदर आदि कौन हैं ? 


उत्तर --जित पदों में लोप-अआगम-वर्ण-विकार होता है, पर अष्ठा- 


ध्याथी में जिनका विधान नहीं किया गया, परन्तु ये जिस प्रकार पू्वकालिक .: 
शिंष्ट विद्वानों द्वारा उच्चरित होते हैं, वंसे ही साधु माद लिये जाते हैं। _ 
ऐसे ही शिष्ट-सम्मत पद पृषोदरादि में सिने जाते हैं। वैयाकरण शास्त्रज्ञ व 


शिष्ट होते हैं। कुरुक्षेत्र के पूर्व, प्रयाग के पश्चिम, हिमालय के दक्षिण, / 


पारियात्र (विन्ध्य) के उत्तर की धृमि आर्यावत्त में जो लोभ रहित, बिना 


बन | 0सिक 


लाभया मान के भी सदाचारी, गुरु के उपदेश या अभ्यास के बिना ही 
किसी विद्या के पारंगत होते हैं, वे शिष्ठ हैं। कैयट ने इसे और स्पष्ट - 


किया है--अज्ञात के विनाश से जिसको सभी विषयों का प्रत्यक्ष ज्ञान हो 2 
गया है, वेद विहित कर्मों के अनुष्ठान से जिनका अन्तःकरंण शुद्ध है, ऐसे * 
शिष्ट पुरुषों का अतीत, अनागत ज्ञान साधारण जवों के प्रत्यक्ष से भिन्न , 
नहीं होता । जो योगाभ्यास से युक्त योगी अपने दिव्य नेत्रों से बाह्य 
इन्द्रियों से अग्राह्म, साधारणजनों के द्वारा मत से भी अगम्य पदार्थों को “ 
देखते हैं, उनके वचनों को अनुमान द्वारा बाधित नहीं किया जा सकता ।ऐ 


भवभूति ने भी कहा है--ऋषोणां पुनराश्यानां वाचमर्थोश्नुधावतति'र ह 


हैक 


+ हैः 


कली इनक 


ऐसी स्थिति में अष्ठाध्यायी का प्रयोजन बताते हुये भाष्यकार ने . 


कहा है--यदापि शब्द-साधुत्व में शिष्ट हो प्रमाणभुत हैं, तथापि अष्ठाध्यागरों ही 


शिष्टों के परिश्ञातन के लिये है 


अधष्टाध्यायी का अध्ययन कर तदनुसार शब्द प्रयोग करता हुआ 
विद्यार्थी उसका अध्ययन बिना किये ही उसके द्वारा निर्णीत शब्दों के प्रयोग 
करते हुए दूसरे विद्वाव्‌ को देखकर समझता है, तिश्वित ही इनके 
ऊपर देवानुग्रहू है, अथवा इनका स्वभाव ही है, क्योंकि इन्होंने अष्टाध्यायी 


१, में» भा० ६।३।१०४ 
४२, म० भा० ६।३।३०६ (प्रदीष) 
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ग्रीए अं हरा हे 


शेन्दविषयक वैयार रण-सिद्धान्त [| १६ 


का अध्ययन नहीं किया, परन्तु जो शब्द इसके द्वारा निर्णीत हैं, उनका 
प्रयोग करते है। महाभाष्य में कहा गया हैं--उद्देशश्च प्रातिपादिकातां 
मोपदेश: ।) 

पाणिनि प्रभृति वेयाकरणों ने व्यवहार में आने वाले जिस प्रयोगों 
के प्रकृति-अत्यय आदि की कल्पना की है, इन्हीं का माम उपदेश है। 
कैयट ने कहा हैं--जिनका स्वखूपज्ञानार्थ अपूर्व उच्चारण होता है, उन्हीं में 
उपदेश-व्यवहार किया जाता है । व्याकरण में ये धातु पाठ, सूत्र पाठ, गण 
पाठ, उगादि वाक्य, लिगानुशासन, आगम, प्रत्यय, आदेश नाम से प्रसिद्ध 
है । (उप-आश्यम्‌; देश:-उच्चारणम्‌ )) 


शिक्षा संग्रह में संस्कृत वाह“मय को प्रकृति-प्रत्ययादि विभागों से 
संस्कार सम्पन्न कहा गया है-संरक्षते--अकतिप्रत्यया दिविधागें: संस्कार- 
मापादिते | 

गोपथ ब्राह्मण में व्याकरण की मर्यादा इस प्रकार बताई गई है-- 
ओकारम्‌ पृष्छामः, को धातु फिमू आतिपविकम, कि नामाख्यातम्‌: 
कि लिगम, कि वचननम, का विध्कितः, कः प्रत्ययः, कः स्वर:, के उपसर्गाः, 
की निधात:, कि वे व्याक् रणमू, को विक्ारः, को बिकारी, कतिसात्रः, 
कतिवर्ण:, कश्यक्षरः, फतिपदः, कः संवोगः, कि स्थाननादालुप्रदानकरणभ | 
तथा अन्त में इसे एक अद्वितीय शब्द' साना गया है, जिसका खण्ड नहीं हो 
सकता। 
(३) अप्रयुक्त के विषय में नियम ह 

सह्षि पाणिनि ते अपने पूर्ववर्ती शिष्टों (आचायों) के प्रयोगों को 
जैसी मान्यता दी है, तथव आगे भनमाना प्रयोगों को रोका भी है, इसके 
लिए भ्ाष्यकार ने वयालक्षणमप्रपुक्ते! (अग्रयुक्त शब्दों में लक्षणों का 
अनुगमन करना चाहिए ।॥) कहा है। अतः विद्वानों की यह सम्मति है कि 
समय-समय पर जैसे-जैसे नूतन शब्द व्यवहार में आने लगे, उनको प्रकृति- 
प्रत्ययावि विभाग से साधु बता लिया गया और सूत्र, वातिक तथा भाष्य 
की रचना-काल में पर्याप्त अन्तर होने से उत्तरोत्तर व्यवहृत शब्द-अयोगों 
के लिए बातिक बनते गये । 


९, भ० भा० ६४१।४५ 
२. गोषद० यू० १, २६ 


३० ] स्फोटनीमसा 


(९) बेद को भस्चानुपर्वी को रक्षा तथा लोकिक शब्दों का दिग्द्शन 


स्वयं मह॒षि ने ही तृजकाश्यां कर्तरि' द्वारा बष्ठी समास का निषेध 
किया है और 'जनिकर्त: प्रकृत्ति/ (१-४-२०) 'तत्पयोजको हेतुश्च' (१-४-५५) 
सूत्रों में पप्ठी सपास कर दिया है। अतः अष्टाध्यायीं की रचना का मुख्य 
लक्ष्य भाषा-शब्दों में वेदिक शब्दों की तरह रवर संचार है । लौकिक प्रयोगों 
में इच्छानुसार प्रयोग की स्वतन्त्रता दे दी गयी है । स्पष्टत: पाणिनि जी ने 
वैदिक प्रयोगों को लोक में देखकर उनमें स्वर-प्रक्रिया की श्रवृत्ति के हैतू 
उन्हें संस्कृत करने के लिए सूत्र-रचना की । जैसे कन्यावाचों कनीना शब्द 
बेद में प्राप्त है। कनीनकेव विद्रधे (ऋक ७, ३२, २३) कनीनके-- कन्यके 
(निदृक्त ४-१५) । महृषि पाणिनि ने कनीलक व्यास के साधुत्वार्थ 'कन्यायाः 
कनीन जा (४१।११६) सूत्र निभित कर लोक में उसे साधुत्व प्रदान किया | 
यही नहीं, आख्यातोपयोगे' जैसे सूत्रों का प्रत्याख्याव भाष्यकार ने उन्हें 
अनर्थंक समझकर कर ही दिया है । 

प्राचीनकाल में प्रयोगों की बहुलता थी। अर्थ: पद्त्‌ ऐन्द्र सूत्र के 
अनुसार अथेबोधक ही पद कहा जाता था। मह॒षि पराणिति ने सुपृ- 
तिड-०स्तभ पदस (१(५११४) कहा । कातस्‍्त्र व्याकरण में देवेः, देवेशि 
दोनों रूप सिद्ध होते हैं, परन्तु पारित व्याकरण में लोक में केवल देवे:, वेद 
में दोनों मान्य हैं । 

इत्संज्लाकरण तथा वंदिकी स्वर-प्रक्रिया-विधायक सूत्रों की. रचना से 
स्व॒रजञान का हेतु सिद्ध हो जाता है--शाक्रल्यः पाणिनिरयास्क: इत्यगर्थ- 
परास्त्रय: (ऋगृभाष्यभस्त्रार्थानुक्रमणी) । इसी लिए जहाँ भाषा, छन्द में अन्तर 
हीता है, वहाँ अष्टाध्यायी में 'भाषायाप' 'छन्‍्द्सि' कहकर स्पष्ट विधान 
किया गया है। इससे तीन बातें स॒पष्ट होती हैं-- 

(१) अंष्टाध्यायी की मुख्य रचना का हेतु वैदिक मन्त्रों की रक्षा 
दंधी भांषा! को साधुत्व निर्देश पूर्वक स्थैयें प्रदात करना । 

(२) साधुत्व के अन्वास़्यान में हठवादिता का परित्याम । यदि 
पांणिनि ने प्राचींद वैयाकरणों के उन नियमों को भी माना, जो उनके समय 
में नहीं माने जॉतें थें, तो यह निश्चय है कि पाणिनि के अनन्तर भी भाषा 
का प्रवाह बना रहेगा तथा पाणिनीय व्याकरण के निर्येम भी ढीले होंगे। 
जुसा कि कहा गया है--इतिहासपुराणेष्वपशब्दा: अगपि सम्भवस्ति ।१ 


#. 0 न्‍्याम मंजरी ११३।१८ 
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शब्देविषेयक बे याकरण-सिद्धास्त | ४१ 


55. (३) अर्थवोधक शब्द-विवेचन में “शब्दार्थ-सम्बन्ध-सित्यत्व' की 
मान्यता । 
पद, वाक्य का व्याकरण-सम्मत, लोक-सम्पतत अर्थ 

व्याकरण पद्धति में पद, वाक्य के ये लक्षण किये गये हैं-- 

पद--सुप्तिइ्ट ०न्तभ्‌ पदम ।। सुबन्त-रामः रामों इत्यादि तथा 

_तिडन्त-गच्छति ग्च्छत: इत्यादि की पद संज्ञा है । 
वाक्य--(१) आख्यात साव्ययका रकविशेषणं चाक्यम्‌रे 
(२) सक्रियाविशेषण चरे (३) एक तिडा०४ (वाक्यम) | 

इनके अर्थ तथा उदाहरण इस प्रकार हैं-- 

(१) अव्यय, कारक, कारक विशेषणों के सहित आख्यात को वाक्य 
कहते हैं, जेसे--उच्चें: पठति, जोदनसु पचरति, मृदूं विशद ओदन पचत्ति । 

(२) क्रियाविशेषण के सहित आख्यात को वाक्य कहते हैं, जैसे-- 
सुष्ठु पति । 

(३) जिसमें समान तिड़ (क्रियावाची प्रत्यय) हों, वह भी वाक्य है । 
जैसे-कथय, कथय । 

बाकय के ये लक्षण केवल व्याकरण शास्त्र में ही मान्य हैं। इतलिए 
औओदन पच्, तब भविव्यति, में 'तव' का ते आदेश नहीं हुआ, क्योंकि 
समान वाक्य में ही युष्मदू, अस्मदु के आदेश होते हैं । 

लोक सम्मत पद का अर्थ है--अर्थवात्‌ प्रकृति-प्रत्यय था उभय रूप 
वर्ण-समूह १ 

पथ्चते < गस्पते अर्थ: येल तत्‌ पदम्‌ । 

जैसा कि सर्वे सर्वपदादिशा'"* भाष्य के व्याख्यान में कैयंट ने कहा है--पद 





१,  अष्ठटाध्यायी १:४।१४ 
२, म० सा० वातिक समर्थ: पद विधि” सूत्र २१११ 
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छ्र ॥ हफोटमीसांसी 


शब्द से यहाँ सुप्तिडस्त रूप पद नहीं लिया जाता बल्कि आदेश हँप कार्य 
जिनका होता है, ऐसे प्रकृति-प्रत्यय॒ आदि ही पद हैं, क्योंकि अन्बय 
व्यत्तिरेक से वे ही अर्थवात्र हैं । 


व्याकरणाचाय्य इन्द्र ने अर्थ को पद माता है, जैसा कि ऐन्द्र व्याकरण 
का सूत्र है “अर्थ: पद्म ' ।* इसी प्रकार 'वच्चोईशब्दसंज्ायाम्‌* सूत्र के द्वारा 
जहाँ वाक्य की शब्द संज्ञा है वहाँ कुत्व (चवर्गं के स्थान में कवर्ग) का 
निषेध नहीं होता । इससे यह ध्वनित होता है कि वाक्य का मुख्य अथे शब्द 
(निराकांक्ष बोध जनक वर्ण-पद समूह) है। जेसा कि भहृधि जेमिनि ने 
कहा है--अथकत्वादेक वाक्य साकांक्षं चेद्‌ विभागे स्थात्‌'' इसलिए उद्देश्य 
या बिधेय के अनेक होने पर भी मीर्मांसक के मत में वाक्‍्य-भेद नहीं होता | 
स्थे रूप शब्दरपाशब्दसंशा' में शब्द का तात्ययें वाक्य ही है। निराकांक्ष 
अर्थ का बोध ही व्यवहार की भाषा का प्रयोजन है तथा वेसा अर्थ बोधक 
बाक्य ही होता है। 'एकतिडः बाक्यम्‌' भाष्यवातिक की व्याख्या में नागेश 
भट्ट ने लघुशब्देन्दुशेखर में लिखा है -इं स्वशास्त्रकार्योपयोंगि एकबाक्य- 
त्वलक्षणस्‌ । तेन पश्य झृगो धावर्ति'| इत्यादों लोकिकेकवबाक्यत्यवर्त्यॉपि 
नाव्याप्ति: ।* इससे स्पष्ट है कि वाक्य की उपर्युक्त लौकिक परिभाषा ही 
मुख्य है, वही स्फोट है । 


शब्द को नित्य मानते हुए व्याकरण-प्रक्रिया का निर्वाह 


यह एक विचित्र दाश्शनिक पहेली है कि व्याकरण में प्रकृति-प्रत्यय- 
विभाग द्वारा पद-रचना की जाती है. जो कि शब्द को नित्य मानने पर 
संगत नहीं होती, परन्तु व्याकरण का मुख्य प्रतिपाद्य शब्द-नित्यत्व ही है । 
वाणी की अव्याकृत कहना, जंगत्‌ प्रप॑च को शब्द ब्रह्म का विवर्त मानत्ना 
स्फोंट सिद्धान्त को प्रतिष्ठापना करना आदि विचारों की आधारशिला 
शुरूद-नित्यता ही है । विता इसे स्वीकार किये अर्थवांत्‌ शंब्द न होगा, तब 


१. व्याकरण दप्ान को इतिहास [सुषेण विद्वाभूषण कृत) पू ४० 
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३. 'सीमांसा सूत्र (वाक्य दवितीयकांड में उद्धृत) 
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>्हाकन्जमत, 





शब्दविषयक है / भर ढ़; 
शब्दविषयक बैयाकरण-सिद्धान्त [४३ 


सै।रा व्याकरण-वितान ही बिगड़ जायेगा । रह गई प्रक्रिया निर्वाहु की बात, 
उसके लिए समस्त पदों का समस्त आदेश, बिना आगम के आगम सहित हो 
जाना, बौद्धार्थ निरूपण आदि सिद्धान्त शब्द-नित्यता के ही कारण माने गये 
हैं। इन पर यथावसर आगे विचार किया जायगा । वर्ण-नित्यता तो वेदान्ती 
व मीमांसक भी मानते है । वेयाकरणों ने उनसे आगे बढ़कर पद-मित्यता व 
वाक्य-नित्यता के सिद्धान्त को प्रतिष्ठापित किया है। इसीलिए भाष्यकार 
से कहा है--आचार्यः: इदं शास्त्रसन्‍्वाचष्टे' ।। (आचायें पाणिनि इस 
व्याकरणशास्त्र का अन्वाख्यान कर रहे हैं--अनु--पश्चात्‌ आचष्टे- कह रहे 
है ।) अर्थात्‌ शब्द व उनके अर्थ पहले से निश्चित हैं। ब्याकरणकार ने उन्हें 
प्रकृति-प्रत्यय के नियमों द्वारा अर्थज्ञान के लिए और पुष्ट कर दिया है । 
शास्त्रज्ञानपूर्वक शब्द-प्रयोग से धर्म होता है। 


अतएव पारमाथिक रूप में प्रकृति-प्रत्ययादि कल्पना को अवास्तविक 
कहा गया है--शास्त्रेषु प्रक्रियाभेदरविद्वेवोषबर्ण्यते । व्याकरणशास्त्री की 
रचना शब्द्र के असंदिग्ध ज्ञानार्थ की गई है | महाभाष्यकार ने कहा हैं, 
पाणितीय व्याकरण में लौकिक व वैदिक दोनों शब्दों का अन्वाख्यावन किया 
गया है। लोक-व्यवहार में शुद्ध, अशुद्ध दोनो प्रकार के शब्दों का प्रयोग 
होता है। उनकी आननुपूर्वी नियत नहीं होती, परन्तु वेदिक शब्दों की 
पदानुपूर्वी निश्चित है । अतः लौकिक शब्दों का साधुत्वविवेचन तथा बेंदिक 
शब्दों का स्वरविवेखन ही इस शास्त्र का मुख्य प्रयोजन है। बिना शास्त्र 
प्रक्रिया ज्ञान के भी भाषा का ज्ञान होता है। स्वयम्‌ भाष्यकार ते कहा 
है--वेदान्नों बेदिकाः शब्दाः, सिद्धाः लोकाच्च लौकिफका: अनथंक 
व्याक्तरणस्‌ । 


अजेव्यंघञवो:”* सूत्र के भाष्य में वेयाकरण तथा सूत का मनोरंजक 
संवाद है, जिसमें वेयाकरण नियम जानते हुए भी प्रयोग-काल में चक 
जाता है तथा सूत उसका उपहास करता है। उपर्युक्त सूत्र से अज्‌' धातु 
का “वी” आदेश विधान किया गया है। महाभाष्यकार ने प्राज्िता की सिद्धि 
के लिए वहाँ इस प्रकार संशोधन किया है कि 'अजू' का 'वी' आदेश 





4१, मभ० भा प० पु० ४० 
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श्४ ] स्फोटमी भसी 


“विकल्प से होता है और वह विकल्प मनमाना नहीं प्रत्युत व्यवस्थित है 
उससे प्रवेता, प्रवातों रथः इत्यादि में 'वी' आदेश होता है, प्राजिता' में 
नहीं । लोक व्यवहार में प्राजिता ही होता है । अतः वहाँ 'वं!! आदेश 
नहीं होता । इसी प्रकरण में यह संवाद है-- 


किसी वैयाकरण ने सूत से कहा--इस रथ का प्रवेता कौन है ? 
सुत-आयुष्मान्‌ । इस रथ का प्राजिता मैं हूँ । 
वेयाकरण--प्राजिता शब्द अशुद्ध है । 


सूत--आप केवल सूत्रों की प्रवृत्ति के. जानकार हैं, व्यावहारिक 
भाषा के नहीं, अतएव मूख हैं । 


वेयाकरण-- (क्रोध से) इस दुरुत (दुष्ट सूत) से हमें बड़ा कष्ट 
पहुँचा । 

सूत--महाशय ! आपने मेरे लिए दुरुत का प्रयोग किया है परन्तु 
सूत शब्द सु उंपसगं पूवर्क 'वे” धातु से नहीं निष्वंप्न होता बल्कि 'सूं प्ेरणे' 
धातु से कर्ता में कत प्रत्यय के द्वारा इस रूप की सिद्धि हुई है ॥ यदि आपको 
मैरी निन्‍दा ही करनी है तो दुःसूत' ऐसा कहिये । 


(कैयाकरण अपनी भूल तथा व्यावहारिक भाषा, के अज्ञान से 
हज्जित होकर शानन्‍्त हो गया ।) 

# ... प्राचीन, अर्वाचीन सभी ग्रन्थ-लेखक व्याकरण के भियमों की-उपेक्षा 
करते हुए देखे गये हैं ॥ उनके प्रयोगों को मात्यवा देने के:ल़िए बहुल श्‌, 
आक्रतिगण, निपालत, आएं अकोर त्योदि: सेकितुयों का: आश्रय/ लिया गया 
है ।भषा- का: अवाह स्वाभाविक मति से आगे बढ़ता. हैं. 
प्रकाश में आते हैं तथा प्राचीन अदृष्ट होते जाते हैं, इसीलिए पाणिनि के 
बाद काहयायर्त, तथा उनके अनन्तर पर्तजलि को नये प्रयोगों को मान्यता 

देने के लिए वातिकों के रूप में नये नियम बनाते पड़े । 





इस प्रकार जिस वाक्यात्मक निराककाक्ष अर्थवीधक शब्द को महूषि 
पाणिनि ने स्व रूप” १ सूत्र मे माता है महषि ने जिस धंन्द के 


शब्दविषयक वैधाकरण-पसिद्धान्त 





'सिद्धे शब्दार्थसम्बन्धे!! वालतिक द्वारा सिद्ध कहा है महपि पतंजलि ते?! 
गरैनोच्चारितेन ” / के द्वारा जिसे प्र॒त्ययजनक कहा है वहु स्फोठ है। 
भाष्य-व्याख्यानुसारी भतृ हरि और कैयट आदि ने उसी का स्पष्ट उल्लेख . 
किया है। यही पाणिनीय पद्धति का मुख्य प्रतिपाच्य है, जैसा कि सर्वेदर्शनू 
संग्रह में कहा गया है-- द्् 


न कक 


दि 


हफोटात्मकं प्रगववक्तिरूपमेतत्तत्व॑ समादिशति यच्च जगद्विवतेध्‌, 
शब्दाथंदम्धभखिलं किल यद्‌ विधत्ते बन्दे तदेव पथि पाणिनिशब्दशास्त्रम । रे 


4. म० भा० १॥१॥१ 
र्‌ ७. १4] 
३. सर्वदर्शन संग्रह, पाणिनि दर्शन, १० ५७१ 


तूलीय परिच्छेद 


फ् 
पाणिनीय व्याकरण-पद्धवि 


पाणिनीय व्याकरण-पद्धति के आचार्य शेषकृष्ण 

महर्षि पाशिनि भट्टोजिदीक्षित 

पाणिनीय पद की ्युत्पत्ति कौण्डभट्ट 

प्राणिनीय-पद्धति की मुख्य विशेषताएं मौतिश्रीकृष्ण 

पाणिनीय व्याकरण पद्धति की प्रशंसा नागेश भट्ट 

पाणिनीय व्याकरण-पद्धलि का शब्दब्रह्मवाद के स्वरूपविकास की 


विकास पृष्ठभूमि 

शब्दानुशासन के दो स्वरूप अद्वेत सिद्धान्त 

शब्दब्रह्मवाद के संस्थापक वेयाकरण- अक्षर पद का अर्थ 

आचाये अद्वेत शैवागम 

ब्याडि स्वातन्त्यवाद, अहेतवाद, प्रत्ययवाद 
पतंजलि' चैयाकरण-पसिद्धान्त में उत्तका प्रभाव 
चन्द्राचार्य, बसुरात दत शैवागम ( प्रपंचसार, शारदा 
भतृ हरि तिलक) 

भण्डन मिश्र शाक्‍्त मत, 

कैयट ,... .« वमेंश"कें-मेत पर इंचका प्रभाव 





'पराााःकह 
है 


पाणिनीय व्याकरण-पद्धति के आचार सहधि पाणिनि - 


' माधवीय धातु वृत्ति भूमिका में & व्याकरणों के ताम गिनाये गये हैं- 
'ऐस्द्र चार काशकृत्त्नं कौमारं शाफटायतम्‌ । 
सारस्वतं चापिशलं शाकलम्‌ पाणिनीयकर्म! ॥।' 
इन्द्रकृत व्याकरण ऐन्द्र है। अव्याकृत वाणी को सर्वप्रथम देवताओं 


१ मा» घा० बृ> सु० 


पाणिनीय व्याक्रण-पद्धति [ ३७ 


की प्राथंना पर इन्द्र ने व्याकृत (प्रकृति-प्रत्यय-विभागवती) किया। चानद्र 
व्याकरण के रचगिता आचारये चन्द्र की सुकीरति व्याकरणदर्शन के पुनरु- 
ज्जीवक के रूप में भतृ हरि ने वाक्यपदीय में गाई है ।* काशकृत्स्त व्याकरण 
का नाम महाभाष्यरे में आया है । शाकटायन, आपिशलि एवं शाकल्य का 
नाम पाणिनीय अष्टाध्यायी में उल्लिखित है । सारस्वत व्याकरण संम्भवत: 
अधिक अर्वाचीन है, अनुभूतिस्वरूपाचे।र्य ने उसे अत्यन्त सरल पद्धति में 
लिखा है। कौमार नामक व्याकरण स्वामिकुमार की आज्ञा से शर्ववर्मा 
द्वारा रचित है, उसका उल्लेख हरचरित चिन्तामणि' के 'शब्दावतार' नामक 
अध्याय में मिलता है। अन्यत्र आठ बैयाकरणों के नाम मिनाये गये है। 
इनमें महाषि पाणिनि का नाम संगृहीत है। रामायण के उत्तरकाण्ड से ६ 
व्याकरणों का उल्लेख मिलता है ।* 


महथि पाणिनि ने अपने शब्दानुशासन में १० (शाकल्य-शाकटायन- 
सेनक-आपिशलि-स्फोटायन-चाक़वर्मण-गालव-भारहाज-गारग्य तथा काश्यप) 
शाब्दिकों का तथा प्राचाम, उदीचास एव आचार्याणाम्‌ नाम से विशिष्ट 
आचार्यों का उल्लेख किया है। पाणिनि से पूर्ववर्ती १५ आचार्यों का अन्यत्र 
व्याकरणों में उल्लेख मिलता है । व्याकरण में मह॒षि पाणिनि की विस्तृत 
विशद शिष्यपरम्परा थी, जो पूर्वपाणिनीय, उत्तरपाणिनीय दो भागों में 
विभकत है ।* इसका समर्थन महाभाष्यकार ने भी किया है। 'उपसे विवान 
कौत्सः पाणिनिम्‌ --भाष्य से यह भी विदित होता है कि कौत्स नामक 
इनका व्युत्पन्न शिष्य था। कौत्स का उल्लेख निरुक्‍त, ग्रोभिल गृछ्मसूत्र 
वर आपस्तम्ब धर्मेंसूत्र में भी मिलता है ।६ इन्होंने अष्टाध्यायी की रचना 
मन, वाणी, कर्म से पवित्र होकर बड़े परिश्रम से की थी। महाभाष्य 'इको- 
यणवि' सूत्र में लिखा है-- 'सामर्थ्यपोगास्तहि किचिदस्मिन्‌ पश्याभि शास्त्रे 
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६. १णिनि, उनका शब्दानुशासन, १९ १८१ 


घ८ | स्फोटमीमांसा! 


पदनथं्क स्थात्‌ । प्रदीपकार ने सामरथ्यंयोगातु! का अर्थ शास्त्र की निश्चित 
अर्थ व्यवस्था से! ऐसा किया है। अन्यत्न भाष्य में उल्लेख मिलता है 
“प्रमाणश्त आचार्यो दर्षपविद्रपाणिः, शुचावकाशे प्राइ०घुख उपविश्य 
महुतता प्रयत्तेव सूत्नाणि अरणय त स्व । सत्रस्शक्यं वर्णनाष्यतर्थकेन भवितुम्त 
किम पुनरियता सूत्रेण” । यहाँ 'प्रणयत्ति समा का अर्थ प्रकरण विशेष में. 
स्थापन! किया है। जयादित्य ने इनके सम्बन्ध में लिखा है-- महतो 
सुक्ष्मेक्षिका दर्तेते सुत्रक्रारस्या महषि पाणिनि ने अपनी अष्टाध्यायी में. 
उन परिभाषाओं का परित्याग कर दिया जो लोकप्रसिद्ध थीं, जेसे भूत, 
भविष्य, वतेमान। ये शब्द ही स्वार्थवोधक होते हैं, इसीलिये इस ब्याकरण 
को 'अकालक' कहा गया है-- पाणिन्युप्षमकालकं व्याकरणस रे । 
पाणिनि पद को व्युत्पत्ति 


वाजिनिना प्रोक्तर्भ इस अर्थ में पाणिनि पद से 'बुद्धाच्छः' सूत्र 
से छः हुआ, उसका ईय'” आदेश हो गया, पुनः पाणिनि के “इ** का 
लोप होते से पाणिनीय पद की सिद्धि होती है । प्रोक्त का अर्थ है प्रकर्ण से 
कहा गया। अर्थात्‌ स्वयस्‌ या दूसरे के द्वारा झत व्याकरण का अध्ययन 
एवं अर्थ-व्याख्यान द्वारा प्रकाशित किया गया ।* पुनः “पाणिनीयम अधोयते 
विदन्ति वा! इस अर्थ में पाणिनीय' पद से तदधीते तद्वेद' ' सूत्र द्वारा अण्‌ 
प्रत्यय हुआ, उसका 'प्रोक्ताल्लुक' सूत्र से लोप हो गया । | 

इस प्रकार धाणिनीयाः (पुंल्लिंग बहुबचनान्त पद) का अर्थ हुआ-- 
महषि पाणिनि :द्वारा प्रकाशित ब्याकरण शास्त्र का अध्ययन व ज्ञान करने' 
वाले त्वद्रष्टा विहज्जन। 
पाणिवोय प्रद्धति की भुख्य विशेषताएं... 

> 'पांणिनीयाता यज्ञ लि:पाशिनेंय पद्धति: इस पद्धति की विशेषताएँ 
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४. बअष्टाध्यायी ४४२।११४ पी 
४. अध्टाध्यायी ४४२११४ हर 
' ६॥४।१०४ 


9. पि० कौ० तत्वबोधिनी (तेनप्रोक्तम), पृ० २६३ 
८. अषध्टाष्यानी ४ ६ ५ 


पामिनीय व्याकरण-पदति [६ ध्ेः 


लेखित हैं :-- न, 
(१) शब्द को ही मुख्य प्रमाण भाना य्या है--शरद-प्रमाणकाः 
धपम्‌, यक्छवद भाहु तदस्माकस प्रमाणस १ +: - ेल्‍ 
(२) प्रत्येक ज्ञान के पूर्व शब्द का व्यापार रहता है, बिना शब्द के 

ज्ञान नहीं होता । | । 
(३) शब्द अपना, अपने अर्थ का स्वयं बोधक है ३ 


(४) शब्द व्यावहारिक संच्चाई या तकें-संगति कीं अपेक्षा किये 
बिना ही अर्थ बोध कराता है। इसलिए वैयाकरण मत में 
अग्निया सिचति, वन्ध्यापुत्र से भी अर्थ बोध होता है । भले ही 
आग से सींचा न जाय या वन्ध्या का पुत्र न हो । 

(१) सारी व्याक्रण-प्रक्रिया बॉलोपयीगिनी है। व्याकरण द्वारा 
शब्द-निर्माण नहीं किया जाता, बरत्‌ सिद्ध शब्दों की साधुत्व- 
व्यवस्था की जाती है ॥ 


(६) शब्द, अर्थ, उनकां सम्बन्ध पूर्व निश्चित है, भले ही उसे 
व्यावहारिक नित्य कहें या अवादि ॥ ॥ 

(७) अर्थ के दो भेद हैं--बाह्य, आन्तरिक । बहिर्भूत अर्थ के आधार 
पर भाषा का विवेचत सम्भव नहीं है। इसीलिये आचाये 
पाणिनि ने कहा है--प्रधानप्रत्ययार्थ-बचनसबंस्थास्यप्रसाण- 
त्वात्‌! | (प्रत्यय का अर्थ प्रधान होता है, ऐसे सूत्र अनर्थक 
है, क्योंकि अ्थ को सिद्धि तो लोक़ से ही-हो:जाती“है।। :... . 

(८) अखण्ड वाक्य एवं .वाक़्याथे ही वास्तविक है। प्रद, वर्ण 
अवास्तविक हैं; ये केवल व्याकरण के विज्ञ जनों के लिए 
आरोपित तथा काल्पनिक्त इकाइयाँ हैं। इसलिए व्याकरण की 
तियमावली केवल भाषाशास्त्र के झानार्थ ही है | . 

(5) भाषा की वास्तविकता: तक॑ . से परे है। जो शब्दवेत्ता महर्षि 
साधारण जनों से अज्ञात शब्द-अर्थ को अपने दिव्य. चक्षुओं से 
देखते हैं, उनका कथन अनुमान से बाधित नहीं हो सकता ॥ 

8) म० भा० प० पृ० ५५ 


ध्टान्याथी ११२५६ 
' ढ् कै 


2० आशा ३: न यो 


(१०) 


(११) 


(१९३) 


स्फोटमीमासा 


वेदरक्षार्थ स्व॒र-ज्ञान का सूक्ष्म विवेचन भाषा ज्ञान की अपेक्षा 
अधिक आवश्यक है । 


लोकिक भाषा सतत प्रवाहमयी है। अतः उसके लिए पूरे 
नियमों का बनाना सम्भव नहीं है, जेसा कि महाभाष्यकार ने 
कहा है--नेकसुदाहरणं योगारम्भं प्रयोजयति'! | 

व्यवहृत लोक भाषा ही अर्थवोधक होती है। व्याकरण तो 
उससे कुछ पूर्व व्यवहुत भाषा के प्रयोगों पर आधारित होता 


: है। सम्भवतः इसीलिए षष्ठी समास का निर्षध करके भी 


(१३) 


(१४) 


प्राणिनि जी ने ही 'जनिकर्तू: भ्रकृतिः*, तत्प्रयोजको हेतुश्च' रे 
में स्रमस्त पद का प्रयोग किया है। 

जो पद क्रिसी एक. (चाहे वह पाणिनीय ही क्यों न हों ।) 
व्याकरण से नहीं सिद्ध होते, वे अपशब्द नहीं है। पृषोदरादि, 
आकृतिगण, आपे प्रयोग, ज्ञापन, बहुलख आदि नियम उन्हीं 
की शुद्धता के लिए बनाये गये हैं । । 
सामान्य-वगिशेष लक्षणों द्वारा प्रचलित: ऋाषा का. ज्ञात करता 
सरल प्ररिषाटी है। इसी को दूसरे शब्दों में उत्सगं-अपवाद 


._- भी कहते हैं। जैसा कि भीष्यकार ने कहा हैं--किचित्सामान्य- 
_ विशेषवल्लक्षणम्‌ प्रवर््यंम, येनालपेन यत्नेन महतो म्हुत 


 शब्दीधांन प्रतिपद्येरन*। 


पाणिनीय व्याकरण-पद्धति की प्रशंसा 


प्रधान वेदांग होने से व्याकरण थौत दर्शनों में मुख्य माना जाता 
है। वेद व दर्शन का ४दंद कूंपे ही संत्रप्रथेम अंनुवगस्य होता है। यही 
नहीं, फोई भी ज्ञान बिनां शब्द के नहीं हो नकता। शन्द-नज्ञान का हेतु 
व्याकरण है। उंसेके' प्रवक्तों अनेक॑ आचार्य हुए हैं। आचार्य महेश्वर का 
व्याकरंणाणिव:बुहस्पति का शब्दपारायण इतने विशाल व्याकरण शास्त्र थे 


--ज-.30क४--नौ--.775: 


हर 
ड्ढ्‌ । 


है 


पृ म्आए छावादर: (गे।पा६७, ११॥१२) 7: # 
अष्टाध्याथी १।४।३० अल 


| 


हब १5. 
नि क मप्क हे 


६, 


१॥४।५५ 
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पाणितीय व्याकरण-पद्धत्ति [ #१॥ 


कि उसमें पारंगत होने में हजारों वर्ष लग जाते थे। यह बात भी थी कि 
उनके द्वारा पद-पदार्थ का ही ज्ञान कराया जाता था । पदों के चार विभाग 
(नाम-आख्यात-उपसर्ग -निघात) थे । धातु की कल्पना तो बाद की है। संक्षेप 
में शीघ्रता तथा सरलताधूर्वक व्यवस्थित, वैज्ञानिक पद्धति से शब्द-ज्ञान 
कं सर्वेश्रेष्द उपयोगी पाणिनीय व्याकरण ही है। इसलिए जैसे स्मृतियों 
की मान्यता का युग निश्चित है-सत्ययुग में मनुस्मृत्ति, त्रेता में गोौतस, 
द्वापर में शंख तथा कलियुग में पाराशर स्प्रति कार्याकार्य व्यवस्था में प्रमाण- 
भूत हैं। तथेव इस समय शब्द-साधुत्व-विधान में निर्णायक पाणिनीय- 
व्याकरण ही है। इन प्रशंसापरक वाक्यों के अतिरिक्त भाषा-प्रवाह को 
ध्यान में रखते हुए भी अन्तिम संस्कृत व्याकरण पद्धति होने से प्रचलित 
संस्कृत भाषा में शब्दों की साधुत्व-व्यवस्था तथा दाशेनिक विवाद का निर्णय 
पाणिनीय वैयाकरण-सम्प्रदाय द्वारा किये जाने पर ही मान्य है । 
पाणिनोय व्यांकरण-पद्धति का विकास 

जैसा कि पहले कहा जा चुका है कि सरलता से शब्द-साधुत्व-ज्ञान 
एवं वेद की रक्षा आदि व्याकरण अध्ययन के मुख्य प्रयोजन हैं, तथापि 
भाषातत्व-चिन्तन का परिणाम यह हुआ'कि साधारण प्रकृति-प्रत्यय-विभाग 
की कल्पनाशील वैयाकरण बुद्धि आगे बढ़ी और उनकी अन्तद पिठ की 
परिधि में शब्दतत््व का आगमन हुआ। व्याकरण ने आग्रम का ढाँचा 
पाया । उसकी गणना दर्शनों में होमे लगी तथा वेयाकरण को शब्द ब्रह्म का 
साक्षात्कार हुआ । इस प्रकार जैसे बाहरी रूप में व्याकरणवेत्ता शब्दार्थ के 
पण्डित बने तथैव उनके अन्तश्चक्ष अक्षर स्वरूप परब्रह्म में ही जाकर 
खुले | व्याकरण का साक्षात्‌ प्रयोजन शब्द-ज्ञान है, जैसा कि महाभाष्यकार 
ने कहा है--'अथ शब्दानुशासनम्‌' ।) भाष्यकार ने शब्द के दो अर्थ बताये हैं- 


(१) अखण्ड, स्वप्रकाश, नादाभिव्यंग्य स्फीद रूप वाचक शब्द । यही 
अर्थ का बोध कराता है। इसके उच्चारण करते ही श्रोता को घट, गौः 
आदि पदार्थों का बोध होता है। स्वयं वक्‍ता जब इन पदार्थों का बीध 
श्रोवा को कराना चाहता है तो वह भी अपने मत में इनका उच्चारण 
करता है ।* यह एक, व्यापक, आदि-अन्त रहित सूक्ष्म रूप शब्द है। 





१. मभ० भा० १११, प० रे 
२. भर भा पाप पृ ् पर 


है] स्फॉर्टेपीमीसों 


पंत विश्व रूप इसी का प्रपंच' हैं । जैंसें भुख का प्रेतिबिम्द 
शीशे में झलकंता है। शीशे के गॉलाकार, लम्बाकार या वक्र होने से मुख 
भी वसा ही गोली, लम्बा या वक्र प्रतीत्त होता हैं। यद्य॑पिमुख एक है । 
तेयेव अक्रम, एक शब्द भी ध्वचिगत भेदों से क्रमवात, भिन्न-भिन्न-वर्णों 
वाला बनकर जनसाधारण को वेसा ही लगता है । 


(२) लौकिक व्यवहार में पदार्थ बोधक के रूप में प्रसिद्ध श्रोजेन्द्रिय- 
गहीत वर्ण-रूप ध्वनि-समूह शब्द है। शास्त्र-प्रक्रिया के लिए यही शब्द मान्य 
है। इसी को लेखनी द्वारा लिखकर कवि, धिद्वान्‌ अपनी अनुभूतियों को 
सुरक्षित कर देते हैं । 


- सभी भारतीय भाषाविद्‌ इस बात पर एकमत हैं कि सर्ग के आदि 
में स्वयस्भू परमात्म ऐसी वाणी का ज्ञान मनुष्यों को देते हैं जो आदि-अन्च 
से हीन है, वह प्रारम्भ में वेद-जशानखू्प रहती है। उसी से विश्व की 
प्रक्रियाओं का निर्वाह होता है,। वाणी ही मनुष्य के कार्य-कलापों का संचा 
लगन करती है । जैसा कि भगवान्‌ वेदेब्यास का कथन है ु 

,... अनादिनिध्वना निस्या बाएुस्तृष्दा स्तयम्भुवा, के 

: दो वेदपयी दिंग्या शत: सर्वाः प्रत्रसथः:।१ 

इसी वेदमग्ी दिव्यवफणीः के ही नाम, कर्मों का निर्माण बाद में हुआ- 

. . ““उरर्वेषो से तु नामानि कर्माण पृथक पृथक 
7: बेंदे शब्देध्य एवदों परथक्‌ संस्थाश्च निर्मम ।' 

(वेद के शब्दों से ही ब्रह्मा ने सब के ताम ८ संज्ञायें तथा कर्म -- अर्थ 
एवं संस्थायें > विभक्ति, वचन आदि सब निर्धारित किये।) यहाँ तक कि 
बहुत बाद में रची गयी पाणिनीय अष्टाध्यायो में वैदिक पद ही वेद स्वरूप 
के तैयीगैकेर रख दिये गये हैं, जेसा कि तन्त्रवातिक में भट्टकुभारिल ते 
लिखा हैं--पोणिनीयादिषु हि वेदस्वरूपवजितानि पदाग्येद संस्कृत्यों 
त्छुज्यस्ते! ।१ यह भी निश्चित है कि संहिता-पाठ को स्थिर रखने के किए ही 
अंष्ट विकरृतियाँ की गई हैं । अष्टाध्यायी का भी मूलपाठ संहितापाढ ही था 


थे. महाभारत शान्तिपर्व २३२।३४ तथा वेदान्तसूत्र शंक्रभाष्य १।३।२९८ 
२. सनुस्सति १॥२१ 
३ तदल्त्रवाधिक १३ ८ 


पीधिनीय ब्वाकरण॑-पद्धति [ ५३ 


स्वयं वेद की उक्ति है--दिवीं वाचमजनयन्त देवास्तां विश्वरूपा: पशवों 
बदन्सि ।) (देवों ने जिस दिव्य बाणी को प्रकट किया, उसी को ये सभी 
पशु, प्रजाजन बोलते हैं।) इससे यह प्रतीत होता है कि प्रथम संहिता 
(अविच्छन्न वाणी का स्वरूप) द्वितीय पद (नाम, आख्यात, उपसर्ग, निपात 
तथा इनके उपभेद) तृतीय प्रकुति-प्रत्यय रूप बर्ण यही वाणी का क्रम है । 


शब्बानुशाह्न के वो स्वरूप 
उपयुक्त विवेचन से शब्दानुशासन के दो स्वरुप लक्षित होते हैं-- 


(१) लौकिकशब्द व्युत्पादक । जैसा कि कहा गया है--'पदलक्षणाया 
बाचोडस्वाल्यानं व्याकरणमिदम्‌१ यह व्याकरण पदरूप बाणी का अन्वा- 
स्याव करता है जिसका प्रयोग लोक में होता है ।) 

(२) परमार्थवस्तु प्रतिपादक । यह मुख्य है, क्योंकि जीवन का परम, 
चरम पुरुषार्थ मोक्ष है + उसकी प्राप्ति ब्रह्मन्नान ये होती है । वह ब्रह्म परा- 
काणी के. रूप में हृद्याकाश में अज्ञान से तिरोहित रहता है। उसका प्रत्यक्ष 
ही शब्द वेत्ता का एक मात्र लक्ष्य हैं। जैसा कि भाष्यकार ने कहा है-- 

बहुता देवेन नः सास्‍्ये यथा स्थादित्यध्येयं व्याकरणम्‌'रे 
वाक्यपदीयकार ने स्वब्द रूप से कहा है-- 

तल्याद यः शब्दसंस्कार: सा सिदिः परमात्मनं:ः 

तस्य भ्रवुत्तितस्वन्नस्तव्‌ ब्रह्मामृतमश्नुते हा 

(अतः शब्द का शुद्धज्ञान परमात्मा की सिद्धि का उपाय है। उसके 
विकृति रूप तत्व को जानने वाला अमृत स्वरूप ब्रह्म से सायुज्य आप्त करता 
है।) इसमें बड़ी निपुणता से भतु हरि ने ब्रह्म को विकार रहित एवं उसकी 
प्रकृति को विक्ृतिमयी कहा है। इस सिद्धान्त में सांख्य दर्शश का समत्वय 
है। श्रीमद्भागवत में भी इस शब्द बह्मय की उपासना का फल मोक्ष बताया 
गया हे-- द्रब्यक्रियक[रकाल्‍्यं धत्वा यान्त्यपुनेभ्वम्‌ * । जिस (शब्द बहा) 
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श्छ् स्फौटमीमासो 


की उपासना से द्रव्य (आधिभौतिक) क्रिया (आध्यात्मिक) तथा कारक॑ 


(आधिदेविक) नामक मल (दोष) को दूरकर योंगी जन्ममरण दु:खराहित्य 
#प मोक्ष को प्राप्त करते हैं । 


पाणशिनीय वेयाकरण सम्प्रदाय के मनीषियों ने शब्द-व्युत्पत्ति तथा 
झब्द-सिद्धि दोनों ही स्वरूपों पर समान रूप से प्रगति की तथा जैसे प्रकृति- 
प्रत्ययार्थ का गहनगवेषणा द्वारा उन्होंने अखण्ड भाषा-विश्लेषण कर उसके 
अंग्र-उपांग की ब्याख्या में अपने उर्दर मस्तिष्क को चरितार्थ कर उसकी 
समीक्षा की । वैसे ही उन्होंने व्याकरण-शास्त्र को स्व॒तन्त्र-दर्शन का स्थान 
देकर शब्द ब्रह्मवाद सिद्धान्त की स्थापना का श्रेय भी प्राप्त किया । 


शब्द श्रह्मबाद के संस्थापक वेयाकरणाचार्य 


'शब्द बअह्यवाद का अर्थ है, वह चिन्तन-प्रक्रिया जिसमें शब्द को ब्रह्म 
मातकर जैसे यहं जगंत्‌ ब्रह्म का अन्यथाभास है, बसे ही उसे शब्द का विश्वर्त 
सिद्ध किया गया है इसे ही शब्दतत्व था स्फोटयाद भी कठते हैं। सबे- 
प्रथम शब्दअह्य की मास्येती-काः संएथांपक कौन महुधि धा,: इसका कोई 
निर्णय नहीं किया जा सक्रता । श्रुतियों में शब्द, बह का ऐक्य प्रतिपादन 
करने वाले ओमित्पेकाक्ष रं ब्नह्म' इत्यादि वाक्य मिलते हैं। इनका उल्लेख 
प्रथम परिच्छेद के शंब्द ब्रह्म विचार नामक प्रकरण में किया गया है।१ 
पाणिनीय व्याकरण पद्धति के प्रथम प्रवक्ता महृषि पाणिनि ने केहीं पर शब्द 
ब्रह्म की सिद्धि पर कुछ नहीं कहा, क्योंकि उनकी अष्टाध्यायी का प्रयोजन 
मुख्यतः शब्द-व्युत्पत्ति के ढवारा शब्द-साधुत्व-निरूपण है। यद्यपि' विद्वानों ने 

अ अ नामक सूत्र (८। ४६८ सूत्र) की व्याख्या द्वारा यह सिद्ध किया -है कि 
अ-शब्द ब्रह्म का विवर्त रूप ही वाइ०मय विश्व हैं तथा उसका संब॒त 
झना ही विश्व का लंय है। 
'भ्पाडि 


पाणिनि के समकालिक व्याडि ने व्याकरण दर्शन विषयक 'संग्रह 
लामक ग्रन्थ निर्माण किया था । उसके कुछ अंश महाभाष्य तथा- बाक्‍्यपदीय 
कीं स्वोपज्ञ टीका में मिलते हैं, जिनसे यह पता चलता है कि वे. ऋषद ब्रह्म 


के उपप्चक थे-।४ महाराज समुद्रगुप्त के कर्ण चरित के उपलब्ध अंश ३ 
ल्योडडि के विषय में. लिखा गया है. 


१, प्र७ पुंरि० पृ० ३-४ हैएड कप * आय क को 
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'रसाचार्य कविव्याडिं: शब्दहोकवाड़०्घुनिः 

दाक्षीपुत्रवच्े व्याख्यापदुर्सो मांसकाग्रणीः. ।) 
ऐसी यक्ति है कि संग्रह भ्रन्थ में १४ हजार विषयों पर विचार किया गया 
था तथा वह लक्षश्लोकात्मक ग्रन्थ था ॥* वह आप ग्रन्थ माना जाता था। 
महाभाष्य संग्रह ग्रन्थ का प्रतिबिस्व है !* 


परहंजलि 


महाभाष्यकार पतंजलि ने शब्द ब्रह्म का प्रतिप्रादन इस प्रकार 
किया है-ब्रह्म की जो विशेषतायें नित्यत्व, विभुत्व, नाशोत्पादराहित्य, 
समाहितबुद्धिवे्यत्त आदि कही गई हैं, वे सभी शब्द में भी दृष्टिगोचर होती 
है।* प्रत्याहाराक्तिक के अन्त में भाष्यकार ने कहा है-- सोध्यमक्षर- 
समाझनाय:** ब्रह्मयरा शिः' ।* 
भरत हरि 

स्पष्टरूप में शब्द-अह्म के सर्वप्रथम प्रतिपादक महावेयाकरण भत्तू हरि 
हैं। यह सम्भव है कि आज महाभाष्यकार तथा उनके समसामयिक अन्य 
दार्शनिकों के वचन उनके ग्रन्थों के कालकवलित हो जाने के कारण उपलब्ध 
न होते हों तथा उनके ही सिद्धान्त भतृंहरि कृत वाक्यपदीय में संग्रहीत हों, 
जैसा कि स्वयम््‌ भतृ हरि का कथन है-- प्राची नकाल में पाणिनीय व्याकरण 
का व्याख्यानभूत ध्याडि कृत संग्रह नामक महात्‌ ग्रन्थ था ।-कालक्रमम से 
सक्षिप्त ज्ञान से ही सन्तुष्ट होने वाले वेधाकरणों द्वारा उपेक्षित होने से वह 
ग्रन्थ नष्ट ही गया। तब आंगेम शास्त्र) वेसा महाविंद्वात्‌ पतंजलि ने 
व्याकरण-सिद्धान्तों के बीजों को एकत्र कर भह्मभाष्य की रचना की वह 
भाष्य यद्यपि सरल शैली में लिखा गया था, परल्तु अर्थ-गाम्भीर्य होने के 
कारण साधारण विद्वात्‌ उसका अर्थ नहीं समझ पाते थे। अतः शुष्क तक॑ 
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है। स्फौटमौमांसी 


जे का अनुसरण करते वाले वाजि, सौभव तथा हर्यक्ष प्रभुति ताकिकों ने 
आष ग्रन्थ महाभाष्य के अर्थ का अनर्थे कर दिया । इस प्रकार वह ग्रन्थ 
के शिष्यों के दार। अरक्षित होने से नष्टकल्प हो गया तथा दा क्षिण्‌त्य 
द्वानों ने उसके स्वरूपमात्र की रक्षा कर उसे बचाये तो रक्‍्खाः परुस्तु 
इन-पाठन की परम्परा नष्ट हो गई। वहाँ से चन्द्राचाये, बसुरात प्रभूति 
द्वानों ने इसे देवसंयोग से प्राप्त कर विभिन्न दार्शनिक भेदों का ज्ञान 
बम अपने व्याकरण-दर्शन का अभ्यास किया तथा गुरु बचुरास ने यह 
करण दर्शन ग्रन्थ बनाया ।" 


वाक्यपदीय की रचना ने व्याकरण दर्शन की पुनः प्राण-प्रतिष्टा कर 
। भतृ हरि के कथन से यह प्रतीत होता है कि जहाँ एक ओर वैयांकरण 
चार्य अपने शब्द-ब्रह्म सिद्धान्त की प्रतिष्ठा कर रहे थे, वहीं सांख्य, 
*मांसक, वेदान्ती तथा नेयायिक इसके खण्डन में लगे थे। प्रत्येक नये 
[द्वात्त की मान्यता सरलता से नहीं हो जाती, उसमें कुछ काल तक 
श्डम-सष्डन का -प्रकाह: चलता. है; तदचन्तर उसका पृथक अस्तित्व 
न लिया . जाता है | वाक़्यप्रदीय के टीकॉकर स्वत श्रतृहुरि, खुद रेव, 
करा ॥;* हेलाराज - जादि- ने :-ब्वाकरण-्वर्शन-प्रतिपाद - शब्द-क़ह् का 
ऋुयक विवेबन के रु इसकी. सान्ख़ता को सुदृढ़ किग्रा । 


कबमिन 7. 


आवबाये शंकर तथा कुमारिल भट्ट के सम-सामयिक सण्डन सिश्र 
ते बढ़े. प्रोढ, लंकोपूंण प्रमाणों, द्वारा बेयाकरण-मत को प्रमाणित किया। 
वेयाकरणं.नें.यंद्रपि शब्द-ब्रह्मवाद पर मुख्यतः भत हरि के बाद उस प्रकार 
चल्तुन वहीं किया, जैसा शब्द-निरुक्ति पर, परन्तु अन्तःसलिला सरस्वती 
तरह उसकी परम्परा टूटी नहीं, अपितु अन्तहिंत, प्रकट होती हुई 
ही;होती गई । इस परम्परा को अनुप्राणित करने वाले निस्‍्त- 
वैयाकरण हैं-- 

कंयट | . ४४ फ 
' क्रयठ ने महाभाष्य की प्रदीप नामक टीका की थी ।-दार्शनिक 
विचार में यह भतृ हरि के ही अनुगामी थे ।२ इनके गुरू का नमन, « भहेश्बर 





१, वाबय २४८४, ४४६० 
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पाणिनीय व्याकरंण-पद्धति | कुछ. 


था ।। प्रदीप के मंगलाचरण में ही परमात्मा को सदसद्गपातीत कहा है 
अद्वतवेदान्ती सदृब्नह्म मानते हैं तथा वेयाकरण शब्द-श्रह्म, जो सद्ब्रह्म को 
प्राष्ति का साधनभूत होते हुए भो तद्गप ही हैं, जेसा कि भरत हरि -ने कहूँ 
हैं--तस्य प्रव्तितस्वज्ञस्तद ब्रह्माप्रत्मश्नुते ;* “(शब्द का तत्त्ववेत्ता-फर> 
ब्रह्म को प्राप्त करता है) महाभाष्य के प्रत्याहायाह्वलिक में उक्त ब्रह्मगशि 
पद के प्रदीप में कैयट ने स्पष्ट कहा है--“ऋ्टमलत्त्यमेवेहानन्दस्वरुपनवा 
प्रतिभातीत्यभ: ।* महाभाष्य के शब्द-निरूपण प्रस्ताव की व्याख्या में 
कैयट ने 'उच्चारितेन'! का अर्थ 'प्रकाशितेन' किया है। वेदान्ती ब्रह्म को 
प्रकाशस्वरूप मानते हैं। कैयट ने भी शब्द को प्रकाश-स्वरूप बताया हैं ।४ 
इसी प्रकार 'चत्वारि शूंगा “ ऋतचा के व्याख्यानभूत भाष्य के प्रदीप . मैं 
कैंयेट का कथन है कि इस मन्त्र में शब्द का तिरूपण वृषभरूप में किया गया 
है तथा 'मंहंता देवेन' का अर्थ कंयट ने 'परेण ब्रह्मणा' (परनब्रह्म से) कहकेर 
उसे शब्दरूप माना है ।* 
शेष॒कृष्ण 

बैयाकरणों की यह परम्परा अविच्छिन्न ही रही, भले ही मध्यकाल 
के विद्वानों के तद॒विषयक ग्रन्थ न मिलें। कैयठ के बहुत दिनों बांद शेष 
क्षण का स्फोटतरव निरूपण ग्रत्थ मिलता है। ये शेषक्ृष्ण भरट्टोजिर्द! 
के गुद थे। ये शब्दब्रह्मोपासक थे, जैसा कि इनके मंगलाचरण से ही स्पष्ट | 
होता है । ' 
भट्टीजिदीक्षित 

शेषकृष्ण के शिष्य भट्टोजि दीक्षित अपने समय के उद्भट विद्वान थे 
इन्होंने जहाँ शब्दश्ान की सरल पद्धति 'स्रिद्धान्त कौमुदी' की रचना, की 
तथा पाणिनीय सूत्रों के पातं जल महाभाष्य के व्याद्यानभूत शब्द कोस्तुन् 


ब प्राचीन वेयाकरणों की दोषपूर्ण मान्यताओं के निरासार्थ 'प्रौद्यनोरभा 
ग्रन्थ बनाये, वहीं प्रसंगतः शब्द ब्रह्म के सिद्धान्त की पुनरावृत्ति भी कर दी। 
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भय । स्फौटमीम[सां 


जेसा कि उन्होंने शब्दकौस्तुभ में भत् हरि के आगम काण्ड के विषय में कहा 
है-- इस प्रकार जैसे कोई निर्धन कौड़ी की खोज में लगा हो और वह 
बिन्तामणि पा जाय | वशिष्ठ रामायर्ण में उक्त इस कहावत के अनुसार 
शब्द-विचार के लिए प्रवृत्त भतृ हरि ने 'वेदान्तिसम्मत अद्वेत बह. की भी 
ब्युत्यसि कर देनी चाहिए! इस अभिप्राय से प्रसंगतः विवर्तेवाद आदि की 
व्याख्या कर दी है +) उन्होंने वेयाकरण को शब्दाद्वतवादी माता है | ! 


फौण्डभट्ट तथा मोनिभीक्ष्ण 


भट्रोजिदीक्षित की विद्या व जन्म दोनों वंशपरम्परा ने शब्द-सिद्धि 
तथा शब्द-अरह्य-सिद्धि (स्फोट-सिद्धि) दोनों क्षेत्रों में उल्लेखनीय प्रगति की । 
इस काल तक स्फोट विरोधी वाद भी प्रौढ़ हो चुका था तथा दर्शन के क्षेत्र 
में दोनों: धारायें समाज़ान्तर-मति से चल रही थी। विचारों के परस्पर 
प्रभाव पड़ने से खण्डत-मण्डन का क्रम प्रायः चला करता था। भट्टोजिदी क्षित | 
के अनन्तर उनके भतीजे कौण्डभ्रट्टू ने धयाकरण भूषण तथा 'बेयाकरण 
सार' नाभक दो ग्रन्थ लिखे, जिनमें वेयाकरण सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
| दिया । उसके ग्रंथ भट्टोजिदीक्षित की कारिकाओं के व्याख्यान हैं। वे 
८ शेड न्त्रह्य के प्रतिपादेक थे, जैसा कि भूषण की अन्तिम कारिका ते 
अंवनित होता है।। | ४ 
... हुल्बें निष्किव्यमाणं यच्छव्दतत्वं निरंजन... 
ब्रह्मवेत्यक्ष रस प्राहुस्तस्मे पुर्भात्मने नमः ॥। । 
इसी परम्परा में दीक्षित, कौण्डभट्ट के उत्तरवर्ती भोनि औीकृष्ण भटू 
: भी शब्दबादी ब्रह्मशदी थे, उन्होंने शब्द के तीन अर्थ बताकर चेतन्यं कौ 
£ शब्दब्ह्य माला है: हा 
का 267. शोदद बंहोति शब्दार्थ: शब्दभित्यपरे जयु;॥.. " ; 
४”. चंतन्यं सर्वभुतानां शव्द ब्रह्मेति से मति: हरे... ' 
१, शब्द का अर्थ ब्रह्म । २. शब्द का अर्थ शब्द (अनेक हव ने व्यंग्य 
वाक्य रूप) ३. शब्द का अर्थ सम्पूर्ण प्राणियों के अन्तःकरण में वर्तमाव 


हुए, कक, रे 
हि. 


प् चुवणड 
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चैतन्य ।) इस प्रकार (ृत्तिविशिष्ट अन्तःकरण, जो सूक्ष्म वागू रूफ॑में 
स्थित रहता है, वही लौकिक शब्द रूप में प्रत्यक्ष होता है ।' ये भाष्य तथा 
वाक्यपदीयकार के मतानुयायी हैं। भाष्यकार के आख्यावोषयोगे' सूत्र: 
शब्द को ज्ञान का परिणाम माना है तथा भतू हरि ने उसका समर्थन क्रिया 
है (९ शिक्षाकार का भी यही निर्णीत मत है ।रे 


बत्तिविशिष्ट चैतन्य ही शब्द रूप में प्रकट होता है” यह प्रायः सं्ची 
बैयाकरणाचार्यों का सिद्धान्त हैं। इसमें अद्ग॑त सम्प्रदाय के ब्रंह्मवांद तथा 
शैवागम एवं शाक्‍्त सम्प्रदायों के स्वातन्त्यवाद का समन्वित प्रभाव है। 
सामान्यतः: तन्त्र ग्रन्थों में अर्थवोधनेच्छा से युक्त चंतन्‍्य (चिति) को शब्द 
परिणामी माना गया है। अद्वैत दर्शन में जगत को ब्रह्म का चिचर्ते कहा 
गया है | वैयाकरणों ने चैतन्य को ही सूक्ष्म शब्द माना है । यही अंन्तःकरुंण 
(आन्तर ज्ञाता) नाम से कहा गया है। तन्‍्त्रों में ब्रह्म की शक्ति के स्फरण 
को ही उसका विलास मानकर सूक्ष्म से स्थूल शब्द का विकास-क्रेम बत्ञाया 
गया है। वैयाकरणों ने दोनों का समन्वित रूप मान कर अपना उपक्रुक्त 
सिद्धान्त स्थिर किया है । 
नागेशभट्ट 

शब्द-ब्रह्म वाद के सिद्धान्त को नागेशभट्ट ने एक नया मोड़ विया। 

सके पूर्व वंयाकरण ब्रह्माद्वतवाद के प्रभाव में थे । अतएव उन्होंने ब्रह्म॑ की 

विभूतियों को-शबद में पाकर उसे भी नित्य, एक तथा विभु मानकर समस्त 
विश्वप्रपंत्र को शब्द का विवत सिद्ध किया । भरत हरि शंवागमों के भी ज्ञाता 
थे, परन्तु सिद्धान्तत: अद्वतवादी थे। नागेशभट्ट पर शिवदुष्टि (शेबागम) 
तथा शारदातिलक का विशेष प्रभाव पड़ा था । उन्होंने शब्द-ब्रह्म को शक्ति 
के बिन्दु का कार्य बताया है. वाग्रेश का यह सिद्धान्त प्रपंचसार ग्रन्थ के 
अनुरूप है 
शब्दगह्मवाद के स्वरूप-विकास को पृष्ठभूमि के 


'* झब्द ब्रह्ममाद की .इस विकास-परम्परा की पृष्ठभूमि में उसको 
प्रभावित.करवे,वाले अद्वत सिद्धान्त, शैवागम तथा शाकक्‍्त सिद्धान्त हैं । 


१, म० भा० १४२४८ 


२, दक्य० कारिका ११२ 
है पा० शि० , ५ 
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&इल सिद्धास्त 
अद्वेत सिद्धान्त व्याकरण दर्शन के शब्दाद्वेतवाद की आधारशिला है। 
श्रतियों में ऐसे समान मन्त प्राप्त होते हैं, जिनसे शब्द ब्रह्म तत्व में एकता 
की प्रतीति होती है । ऊपर इस प्रकार के मन्त्र वाक्‍्यों का उद्धरण किया जो 
चुका है। अन्य वाक्य भी देखिये बाग बहा, बाग वे ब्रह्म'* । तीन प्रकाशों 
(करिन, आत्मा तथा शब्द) में शब्द की गणना है ।१ इसी प्रकाश्य-प्रकाशक 
शक्ति के कारण शब्द ब्रह्म से ऐक्स रखता है। परन्तु व्याकरण दर्शन एक्र- 
मान अद्वेत सिद्धान्त पर ही आधारित नहीं है । कुछ ऐसे भी संकेत मिलते 
हैं, जिनमें वेम्ाऋरणों की अन्य दर्शन-भेदों में निष्ठा लक्षित होती है, विशेष- 
कर प्रत्यधिज्ञा तथा हवातन्व्य वर्शव के सिद्धान्तों पर, तथा अद्वेत शेव दर्शन, 
सास्य-कोग दर्शन में भी उतकी जास्था दृष्टिगोचर हुँती है। 
शब्द के सम्बन्ध में इस दर्शनों के संक्षिप्त सिद्धान्न इस प्रकार हैं-- 
सीभोसक तथा अद्वंतवेदान्ती वर्णवादी हैं। ये वर्णात्मक शब्द को चित्त 
सॉमते हैं। वेद का प्रममाण्य 'शब्द-नित्यता पर ही आधारित है, परन्तु 
वेदात्सी शब्द को ब्रह्म का विवर्त मानते हैं, तद्ूप नहीं )“गुरु-शिष्य परूपेरा 
से ही वे शश्द-नित्यत्व को स्वीकार करते हैं, अनादि, ब्रह्मपवपर्याय -ऋूप 
से ह है 
खज्लर फकका भ | 
 » मअहचाप्रक़ार-ने अक्षर के निम्नलिखित तीन अर्थ किये हैं -- 
::. ; अक्षर वक्षर विज्वात अश्तोतर्वा सरोइक्ष रभू , 
" - भ्र्ण बराहुः पूर्व सत्र, 
"की से ज्ीयते ते क्षरति या अक्षरम्‌ 
>7 सब्य-अह्मतत्वं परमातो नित्यम्‌ । (प्रदीष) 
(जो नष्ट न हो, वह परमार्थ रूप नित्य ब्रह्म अक्षर है ।) 
(२) अश्तुते इत्यक्षरम्‌/ . अश धातु + औणादिक सर प्रत्यय | 
.,. / - अखंभमश्तुते व्याप्नोतीत्यक्षरस्‌--प<दं वाक्य वा (प्रदीप) 
/ ०. (अर्थ को जो व्याप्त करे वह पद या वाक्य अक्षर है) 
|, गो० ब्राह्मण पूछ २१० 
२. जेमितोप ब्रा० ज़ू० २।४।६ 
३. बाकक्‍्ब० १॥१२ 


पार्णिनीय व्याकरण-पद्धति (६4 


(३) अथवा पृव॑सत्रे वर्णस्याक्षरमित्ति संज्ञा क्रियते । 
व्याकरणान्तरे 'दर्गा अक्षराणि' इति वचनात्‌ । (प्रदीप) - 
(दूसरे व्याकरणों में वर्ण को अक्षर कहा गया है। अतः वर्ण 
का नाम अक्षर है ।*) 
इसलिए ब्रह्म, वर्ण, पद तथा वाक्य में अक्षर व्यवहार होता है। 
वैयाकरणों ले सब को एक मान लिया है । वेदान्तियों ने अलग ही रखा 
है। अद्वेत वेदान्त में जो सृक्ष्ममृत है, वही सांख्य में तन्‍्मात्र कहा जाता है 
तथा न्याय में उसी को परमाणु कहते हैं | तस्माद वा एतस्मादाकाशः 
सम्भुतः का अर्थ परमात्मासे आकाश (सूक्ष्म शब्द) हुआ। 'आक्षाशाद्‌ 
बापु: में वायुपद स्थूल शब्द का-वोधक है। भतृ हरि इसी अद्बेत वेदान्त- 
क्रम को मानते थे । 
अद्वत शंवाधम कर 
शैव दर्शन के दो भेद हैं-भद्गेत,.-हैत । ,अद्वैत शव, दाशशिक 
भन्दिकेश्शर पाणिनि के उपदेष्टा माने जाते हैं। उन्होंने 'अ' अक्षर को 
ब्रह्म, 'इकार' को माया (विति) 'उकार' को विष्णु (सग्रुण व सर्वव्यापक) 
माना है? तथा सम्पूर्ण विश्व-प्रपंच को ,वाणी का विषय मानकर; सबकी 
स्थिति सूक्ष्म-शब्द मात्रा में इस प्रकार बताई है, जसे वटबीज में वटवृक्ष की 
स्थिति रहती हैं ।३ अद्वेत शैव वर्ण की अभिव्यक्तित को इस तरह मानते हैं-- 
समस्त विश्व पहिले कार्यका रण भाव-शुन्य ज्ञप्ति-मात्र (चेतन्य) रहता है। 
उसकी शक्ति उस चैतन्य का साल्निध्य प्राप्त कर समस्त वर्णों का कारण 
बनती है। चन्द्र व चन्द्रिका की तरह शक्तिमान्‌, शक्ति में भेद नहीं है । 
तथव वागू, अर्थ में भी भेद नहीं है ।* इंस आगम में शिव (परमात्मा) को 
समस्त तत्वों से परे माना गया है। वे लोक -कल्याणाथे शरीर धारण 
करते हैं।* आचाय॑ नतन्दिकेश्वर ते अ' को निर्गुण प्रकाश स्वरूप परमेश्वर 
मात्रा है-अकारो ब्रह्मरूपः स्थास्निर्गुण: सर्ववस्तुषु ।५ तथा” अकारः 


९, प्र० भा० १।१।२ १० १०३ 
२. नन्दिकेश्वर कारिका १, ७ 
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सर्ववर्णाएयः प्रकाशः प्रसेश्वर:३” इसीलिए विद्वान को सभी वर्षों में 
अ' के अनुस्यूत (व्याप्त) होने की प्राप्ति होती है. मूर्ख को नहीं। इसी 
प्रकार 'हू' को शिव (निर्गुण ब्रह्म) का शरीर कहा है-हकारः शिववर्णः 
स्थादिति शेवागरभाच्छ तम्‌:। 

इस प्रकार अद्दैत शेवागम के मुख्य दार्शनिक सिद्धान्त ये हैं-- 
३१. स्वातन्त्रपबाद 


ब्रह्म िगुण है। उसकी माया, जिसे चिति, चित्‌ृ. या. कला कहते 
हैं, वह स्वतन्त्र है। उसके सास्निध्य से निर्मण ब्रह्म भी सगुण होकर ईश्वर 
पदवांच्य होता है, तब उसकी क्रिया प्रारम्भ होती है | यही 'अ इ उ णूः 
माहेश्वर सूत्र का अर्थ है। अ--निर्गुण ब्रह्म, इ-स्वातन्त्रय रूप चिंत्‌ 
(कला) का आश्रय लेकर, उ--ईश्वर पद वाच्य, णू-थे। चित्‌ को 
सवतन्त्र शक्ति मानने के कारण ये स्वातन्त्रयवादी कहे जांते हैं। 
मदूति: स्वतस्त्रा विश्वसिडद्धिहेतुः ९ 


२. क्रद्वेतवाद 


« ब्रह्म' ही माया का आश्रय लेकर, जगद्गप का जनक होता है। ब्रह्म 
प्रंकापशः स्वेरूण है लेथा उसकी शंक्तिरख्प चित्‌ (कला) इच्छा, स्वातन्म्रंय॑ 
विश आदि शब्दों से कही जाती है। शक्ति, शक्तिमान्‌ में अभेद मानने 
मैथेभद्वेतवादी माने जाते हैं. 


ं. प्रत्यववाद 


जैसे स्वप्न की वस्तु का आभास काल में घट, पट, राजा इत्यादि 
के रूप में भानः होता है; परन्तु बोध ही जाने पर वह केवल मंन के आकार 
की ही हो जाती है, वस्तु" की प्रथक्‌ सत्ता नहीं रहती तथा जैसे कवि की 
प्रक्षिमा से उद्भुत विविधलैखे, काव्य आदि उसकी शक्ति के साथ एक 
रूप होते हैं, उसी तरह सम्पूर्ण सृष्टि साधारण जन द्वारा पुधक-पृथक्‌ 
मानी जाती हुई भी, जब योगी की शक्ति द्वारा देखी. जायगी, तब वह 
१. नर्दिकेशवर का० १ 
२. स्फोट दर्शन में उद्धृत, पृ० ५७ 
है. प्रत्यभिज्ञाहदय सूत्त १ 
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झानरूप ही होगी । इस प्रकार यह समस्त विश्व परमार्थत: प्रत्यय मात्र ही 
है। जेंसा कि कहा गया है -सर्व परात्मक पूर्व शप्तिसात्मिद जगत । 


बैयाकरण इनके सिद्धान्त का अनुसरण कर, 'अ' (निर्मुण ब्रह्म) 
+ 'इ! (चित्कला माया) र ए को विश्लेषण-दृष्टि से दो अक्षर माचते हुए 
भी, अनुभूति में एक ही मानते हैं। इसी प्रकार अ' (निर्गुण ब्रह्म) - 
(सग्रुण ब्रह्म) 55 औ को एक न केवल वेयाकरण, बल्कि भर! के साथ 
बेदान्ती भी मानते हैं।यह शौवाहलवाद का निर्मुण-सग्रुण ब्रह्क्यवाद 
उपनिषद्‌ तथा गीता में स्वीकार किया गया है- इसीलिए उसे इस 
एकाक्षर रूप में लिखा जाता है-- 
ऑओमित्येकाक्षरं ब्रह्म व्याहरनू मामनुस्मरन्‌ । तथा 
तत्ते पद संग्रहेण ब्रवीम्योम्‌ इत्पेतत्‌ । * 


बंधाकरण सिद्धान्त में उतका प्रभाव 


वैयाकरणों ने इनके स्वातन्त्रयवाद को अपनाया है, जेसा कि' महषि 
पाणिनि के स्वतन्त्र: कर्ता तथा कारक्रे' दो सूत्रों के अर्थ से स्पष्ट होता 
है। दोनों में 'ऋ' धातु है, 'कर्ता' में 'ठृच्ः तथा 'कारक' में “ुल्‌” प्रत्यय 
है । ये दोनों प्रत्यय समानाथेक हैं । ऐसी स्थिति में जिसकी कर्ता संज्ञा होगी, 
उसकी कारक संज्ञा भी होगी, करण आदि संज्ञायें न होंगी, क्योंकि ये 
कर्ता के अधीन हैं। इसका यंह उत्तर है--यद्यपि सम्पूर्ण: क्रिया प्रति कारक 
एक है, परन्तु उसकी अवान्तर क्रियायें अनेक हैं, (एक पाक क्रिया की 
ईंधन जलाना, घरुहे में क्टलोई- रखता, उसमें, पानी. तथा चावल डालना 
इत्यादि अनेक अवान्तर क्रियायें होती है।।) उन क्रियाओं में और कारक भी 
स्वतन्त्र हैं, अतः अपने व्यापार के प्रति स्वतत्त्र होने से उनकी कारक संज्ञा 
होगी तथा कर्ता के व्यापार के अधीन होने से करण, अधिकरंण आदि 


संज्ञायें भी होंगी । कर 
इसी प्रकार जब स्वातन्त्रय की विवक्षा उद्भूत होगी तब अधिकरण 
की भी कर्तु संज्ञा होने से, 'स्थाली पचति' प्रयोग होगा। जब पारतन्त्रय 


१, नन्दिकेश्वर कारिका ४ 
२. गीता छा१३ 
है. क्रठोपनिषद्‌ १॥२ 


६४ | हफोटमीमांसा 


की विवक्षा उद्भूत होगी, तब स्वातन्नय भाव की हीनता से कतृ' संज्ञाव 
हीगी, तथा स्थाल्याम्‌ पचति ।' प्रयोग होगा । 84 


स्वतन्त्र का अर्थ--तन्त्र शब्द: प्राधान्ये बतेते “ “ स्थप्रधान इति * 
गस्यते । (भाष्यम) । स्व: शब्द: आत्मवाची, स्वः--आत्मा तन्त्रमू-प्रधाने ई 
यस्‍्य सः, स्वतन्त्र'* अर्थात्‌ जो कार्य करने में किसी के अधीन न होकर सवा 
धीन हो । अद्वेतवादी शैव दर्शन में शिव ही इस प्रकार के स्वाधीन माने गये 
हैं। उनमें ही इस प्रकार की स्वतन्त्रता-स्फुरता-महासत्ता-भवनकतृ ता ' 
(नाम रूपधारी वनने की शक्ति) है । यह स्वतन्त्रता परमात्मा की ६ ! 
है । वेयाकरणों ने शब्द तथा अर्थ का अभेद मानकर अद्वत दर्शन के अभेंद- , 
ब्राद में अपनी आस्था प्रकट की है! अद्वेतशवागम का प्रत्ययवाद तो वैयो- 
करण दर्शन का प्राण है, जैसा कि भतृ हरि ने कहा है--“न सोइस्त प्रत्यशे 
झोके पः शब्दानगमाद्‌ ऋते'* (कहने वाले या समझने वाले की बुद्धि में 
कोई प्रत्यय (ज्ञान) ऐसा नहीं है, जो शब्द से अनुविद्ध न हो।) . -+ 
इंसशेवशम , , 

देतशेबागन में प्रधान काल्ाख्या शक्ति ही सर्वोपरि भावी गई है. 
ब्रही कामर्शक्ति प्रकृति का प्रतिपादन करती है ५ उससे प्रेरित बह प्रकृत्ति 
राबेसी करने को इच्छा से तिन्‍्दू बन जाती है। काल के द्वारा भेद को प्राप्त 

'क्विन्दु तीन रूपों में विभक्त होता है--विम्दू नाद तथा बीज-। विन्दुके ' 
ज्लेद (सफूटन-फ़ूटना) से अव्यक्त रव उत्पन्न होता है | उसी को श्रुतित्सम्पन्न 
लिदजञाभी) शब्द ब्रह्म कहते हैं । 
बिन्दोस्तरसाद भिदेमानाद्रवोष्थ्यक्तात्मकीइश्षवत्‌ ,.. | +. 
रवः श्रुतिसस्पस्ते: शब्दअह्मेति कश्यते.. ॥४ . 
शारदा तिलक में भी अंब्यक्त॑ रब को शेब्द कहा गया है-- 


सिद्यमानात परादविन्दोरव्य्तात्मा रवोधष्मवत 
शब्द ब्रह्म त तम्‌ प्राहु: सर्वाग्मविशारदा: ।* 


पृ, - स०. भ9 .१४|2४ 

२. +» प्रदीप १॥४५४४ 

है. बाक्य० १॥+१२३ 

8. श्र० सा० ४३ १[र, ४४ १/३ न 
के. आारबातिलक कं 





थक. 
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ग्रपंचधार की प्रक्विया शारबा तिलक की प्रक्षिया 
३३० शक्ति शिव (निर्मुण ब्रह्म) 
| 
हक परमेश्वर (सम्रुण ब्रह्म) 
200 | 00% तत्त्व शक्ति) शक्ति 090, 


विन्दू विद 
| 
| ] । अव्यक्त रव (शब्दब्रह्म) 
विन. ताद बीज ४ 


अव्यक्त रव (शब्दब्ह्म) 


शाबतमत 


शाक्‍्त सम्प्रदाय में शिव को प्रकाश तथा शक्ति को विमर्श मानकर 
नामरूपात्मक विश्व को विमश-शक्ति का परिस्फुूरण माना ग्रया है। जब 
बहू विमर्श नामक शक्ति (कला) स्फ्रणोन्मुख होती है, तब उसे परा वाक्‌ 
कहते हैं । वही पश्यन्ती रूप में इच्छा शक्ति, मध्यमा रूप में ज्ञान शक्ति एव 
वेखरी रूप में क्रियाशक्ति के नाम से प्रसिद्ध होती है | जैसे बीज में सुक्ष्म- 
रूप से वक्ष है तथेव यह विश्व परा वाणी में स्थित है।। प्रत्यभिज्ना दर्शन 
का सिद्धान्त भी इससे अंशतः साम्य रखता है। उसमें निर्णीत सिद्धान्त 
यह है-विश्व का विकास चिति (परावाक्‌ या पराशक्ति) का विवत है । 
परावाक्‌ ही ऐन्द्रिय प्रत्यक्ष. के लिए संस्कृत के वर्णों में स्फूटित हो 
जाती है ।९ 
नागेश भट्ट पर शव तथा शाक्‍त मत्तों का प्रभाव 


नागेश भट्ट ने उपयुक्त शैव, शाक्‍्त तथा तन्त्र सिद्धान्त से प्रभावित 
होकर अद्वत सिद्धान्तानुसारी शब्दब्रह्मगाद का नवीन व्याख्यान प्रस्तुत 
किया । नागेश जी बहुश्रुत तथा प्रतिभासम्पन्न वेयाकरण थे । उन्होंने अन्ध- 
श्रद्धा से किसी पूर्व सिद्धान्त को नहीं माना, प्रत्युत सूक्ष्म दृष्टि से उसकी 


१. योगिनी हृदय २६-४८ श्लोक तथा सेतुबन्ध टीका 
२ प्रत्मभिज्ञा हुद्य सूत्र १-२ 
फा०-+ 


.$ | स्फोटभीमासा 


पमालोचना कर उसे अपनाया या संशोधन किया। पाणिनीय सम्प्रदाय मे 
शब्द के सम्बन्ध में कई नवीन विचार इनकी बुद्धि की प्रसूति हैं । संक्षेप मे 
उन्हे इस प्रकार समझा जा सकता है-- 

१--शब्दब्रहा, अनादि नहीं, अपितु सृष्टि-पर्येच्त नित्य है। सृष्टि के 
साथ शब्द का भी लय होता है ।* 


२--वाणी के चार भेद हैं-परा, पश्यन्ती, मध्यमा एवं बेखरी ।९ 


३-आचाय भत हरि ने वाणी के तीन ही भेद माने हैं--पश्यन्ती, 
मध्यमा तथा वैखरी, पुनः इन तीनों के परा, सूक्षमा, स्थूला ये तीन-तीन 
भेद और माने गये हैं । इस प्रकार वाणी को नवधा माना गया है। नागेश 
ने इस विषय पर महाभारत के श्लोक मंजूषा में उद्धुत किये हैं, जिनमें 
अन्त: स्वरूप ज्योति को परा कहा गया है, ये ही श्लोक वाक्यपदीय के 
प्रथम कांड की १४२ कारिका की स्वोपज्ञटीका में उद्धुत किये गये हैं। उनमे 
परा के स्थान में सूक्ष्मा लिखा है।*े 


४--जाति एक अतिरिक्त नित्य पदार्थ नहीं है, वल्कि वहु अविद्या 
कल्पित पदार्थ है। व्यक्ति को पदार्थ मानकर उसमें अनुगताकार प्रतीति से 
जाति की कल्पता करने की अपेक्षा जाति को ही पदार्थ भान लेता चाहिये । 
वह विशेषण है । अतः तद्विशिष्ट व्यक्ति होगी ही । वह जाति प्रलयपयंनत 
ही नित्य है या उसकी प्रवाह-नित्यता मानी जानी चाहिये ४ नागेश जी 
ते अपने मत के समर्थन में छान्‍्दोग्य-उपनिषद्‌ का एक वाक्य उद्धृत किया 
है ।* 'अग्नेरग्नित्वसपागात्‌' (प्रलयकाल में अग्नि के अग्नित्व का नाश हो 
गया) इस वाक्य में धर्म (जाति) का नाश बताया गया है। 





_ अमंजुषा, पृ० ४१ 
शत के 5 पर 
संजूषा यु० ४२ 
वाक्य (अम्बाकर्मी ), पु० २४० - 
मंजूबा, पृ० ४८४५ ८६ के ते 
छ्ा०उ3* ६४१ 


जी अब छ४ हा ॥ चूत 


चतुथ परिच्छेद 
के 
शब्दार्थ-विचार तथा स्फोट का प्रादुर्भाव 


शब्द के विषय में विभिन्न मत अर्थ का तात्पय॑ 

वायुपरिणामवाद . अध्यास निरूपण 

अगु-परिणामवाद . तन्त्र में शब्दोत्पत्ति-क्रम 
ज्ञान-परिणामवाद श्रुतिसस्मत वर्ण-प्रादर्भाव 

वैयाकरण मत निरूपण महाभारत में वाणी का चतुविध रूप 
वाणी के प्रयोग का हेतु (परा-पश्यस्ती-सध्यमा -बंख री) 
शब्दार्थमयी सृष्टि की प्रक्रिया ठन्त्रों में वाणी का विकास-क्रम 


शब्दार्थज्ञान में अभ्यास का महत्व... शब्दार्थ-भेद का मूल कारण 





शब्द के विषय में विभिन्न मत 


शब्द के सम्बन्ध में दाशंनिकों ने पर्याप्त विचार कर अपने-अपने 
मत से सिद्धान्त-निर्णय भी किया है। भट्ग॒ुपाद ने श्लोक वातिक में प्राय: 
सभी मतों की संकलन कर दिया हैं-- 


“प्रिगुण: पोदृगलो वायमाकाशस्याथवा गुणः , 

वर्णादन्‍्योष्थ_नादात्मा वायुरूपोष्थंदाचक:ः । 

पदवाक्यात्मकः रफोट: सारूप्यान्यनिवतेने ।।' 
उसका विवरण इस प्रकार है-- 


दाशंनिक, शब्द विचार 

सांख्य त्रियुण 

जेन पौदगल (अणु का परिणाम) 
नैयायिक नादरूप 


लोकिक (साधारण मनुष्य) आकाश का गुण 


ध्] स्फोटमी मांसा 


शिक्षाकार वायु का परिणाम 

वेयाकरण पदस्फोट, वाक्‍्यस्फोट 
विद्ध्यवासी (व्याडि) सारूप्यम््‌ 

बौद्ध अपोहरूप (घट शब्द घटातिरिक्त 


की प्रतीति की निवृत्ति करता है) 
वाक्यपदीयकार ने इनमें से तीन मतों का उल्लेख किया है -- 


'बायोरणूनां ज्ञानस्थ शब्दत्वापत्तिरिव्यते , 
केश्विद्दर्शनभेवो5५ प्रवादेष्वमवस्थितः ।* 


कोई (शिक्षाकार) शब्द को वायु का दूसरे (जेत) अणु का तथा 
वैयाकरण ज्ञान का परिणाम मानते हैं। नागेशभट्ट ने इस दर्शन-भेद को 
बैंखरी के विषय में मानते हुए इसकी एकात्मकता सिद्ध की है । 
बायु-परिणाभवाद 


शिक्षाकार का मत इस प्रकार है-वकक्‍ता के इच्छानुवर्ती प्रयत्व से 
प्राणवायु में क्रिया उत्पन्न होती है। वही ताल्वादि स्थानों में टकराकर 
शब्द बन जाता है। इसे शिक्षा में इस प्रकार स्पष्ट किया गया है -- 


आत्सा बुद्ध्या समेत्यार्थान्‌ मनो युडवते विवक्षया , 
मलः फायाण्निसाहन्ति स प्रेरयति सासुतम्‌ । 


सोदीर्णा मुध्न्येभिहतों वक्‍त्रमाप्य सारुतः, 
वर्णात जनयते आप 


इसका अर्थ इस प्रकार है- आत्मा (अन्तःकरण) स्वगत अर्थों को. 
स्ववृत्ति बुद्धि के साथ एक बुद्धि विषय कर, मन को युक्त करता है। वहू 
कायागर्नि को अभिह्तत करता है, तथा कायारित वायु को प्रेरित करता है। 
बायु ही मुर्धापयैन्त जाकर, वंहाँ टकराकर, कण्ठ, तालु आदि स्थानों में 
आधात कर, बर्णों की अभिव्यक्ति करता है। (यहाँ आत्मा का अर्थ 
अन्तःकरण है) इस विचार को शुक्ल यजुरवेद प्रातिशाख्य में चार सूत्रों में 


इस प्रकार कहा गया है--वायुः खात्‌, शब्दस्तव्‌, संकरोप, स संघातादीन 
वाक ।ऐ 


१. वाक्‍्य० १॥१०७ 
२ पषरा०ण्धि०ण्६ 5 
३ शु७ बम० प्र॒० क्षा० अण्याय १ सूत्र ६ एं 


शब्दार्थ-विचार तथा स्फोट का प्रादुर्भाव [६६४ 


इसका संक्षिप्त तात्पयं यह है--वायु शब्द का कारण हैं बह आकाश 
से उत्पन्न होता है । शब्द वायु रूप है, परन्तु वेणु शंत्व आदि कारणों से 
उपहित होकर ही वह शब्द होता है तथा वही पुरुष-पयत्न से बर्ण रूप हो 
जाता है। योगसूत्र में व्यास ने कहा है--- 

वागिन्द्रियं वर्णेष्वेवार्थथतू, भोत्रं च घ्वनिपरिणामसात्र-विषय््‌ । 
(ध्वनिर्माम --बागिन्द्रियादा उदानवायोरभिघाताज्जायमानः उदानवायो- 
राकाशस्य परमाणूतां ब्रा परिणासभेदः, स च वर्णरूपोष्प्यवादकत्वाद 
ध्यनिरिति तद व्याख्यातार:) इसमें स्पष्ट रूप में ध्वनि को ही वायु का 
प्रिणाम कहा है । | 
अणुपरिणाम वाद 


जैन शब्द को ध्वनि-परमाणुओं का परिणाम मानते हैं । 'परसाणु- 
परिणामः शब्दः' (प्रमेष कमल मात्तिंण्ड में विशेष रूप से इसका निरूपण 
हुआ है, इसमें नेयायिकामिमत शब्द के आकाश ग्रुणत्व का खण्डन कर अनु- 
मान प्रमाण द्वारा उसे पौदूगलिक माना गया है ।) अनुमान दो हैं--१. शब्द. 
पौद्ग लिकः, इन्द्रियाबेत्वाद रूपा -वत्‌ । (इन्द्रिय विषय होने से, रूप आदि 
की तरह शब्द भी अणु का परिणाम है।) 

२. शब्दः सामान्य विशेषत्सकः, पौद्गलिकत्याई रूपादिबत्‌ । तथा 
पौद्गलिक होने से रूपादि की तरह शब्द भी सापान्य विशेष उभयात्मक 
है। जैनों का यह तात्पये है-वावक शब्द दो प्रकार का है--सोमान्य, 
विशेष । सभी शब्दों में अनुगत शब्दत्व सामान्य है तथा गो, गोम, गोमती 
आदि में मन्द्र, तार, उदात्तादि भेद से अनेक व्यक्तिरूप भेद से, वह शब्द 
अनेक है । ये परमाणु सर्वशक्तिमान हैं । (इसमें सब प्रकार के विलक्षण कार्ये 
करने की शक्ति है ,) इतकी क्रिया होती रहती है। ये विभक्त होकर छाया, 
घाम, अन्धकार, जैसे पदार्थों में तथा (संग्रुक्त होकर) शब्द के रूप में परि- 
णत होते हैं । जब अर्थ बोध कराने की इछा से प्रयत्न द्वारा शब्द तत्मात्रा- 
रूपी परमाणु त्रेरित होते हैं, तब जैसे वर्षाकाल में जलतन्मात्रारूपी परमाणु 
मेघ के रूप में आकाश में व्याप्त हो जाते हैं तथेव शब्द परमाणु भी वेखरी 
शब्द रूप में परिणत हो जाते हैं ।९ - 


थृ, यो० सु० भा० ३११७ 
२, बाक्य० १११०९ १११ 
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ज्ञान परिणाम्तवाद 
भर्तूं हरि का कथन है-- 
'अथायमान्तरो ज्ञाता सुक्ष्मबाग्रात्मना स्थित: , 
व्यक्तये स्वस्य रूपस्य शब्दत्वेन विवततेते ४१ 


वृत्तिविशिष्ट अन्त:करण ज्ञानरूप से स्थित है, वही अपने स्वरूप क्री 
अभिव्यक्ति के लिए शब्द के रूप में विवृत होता है | आगे उन्होंने उस विंब 
की प्रक्रिया भी बताई हैं। वही अन्त:ःकरण अर्थबोध की इच्छा से मन बनता 


है तथा जठराग्नि को प्रेरित करता है, एवम्‌ प्राण वायु को आहत करती है, 


तदनन्तर बह वायु ऊर्ठर्व गमनार्थ प्रेरित होता है एवं ताल्वादि के द्वारा 
आघात पाकर अपनी ग्रन्थियों (क आदि वर्ण रूप को विभक्त कर (पूंवेंक्‌ 
रूप से सुनाई पड़ने वाली ध्वनियों के रूप में अभिव्यक्त कर) उन्हीं बर्णों मे 
लीन होकर एकत्व की ओर पुनः उन्मुख हो जाता है । जेसे अतिसूक्षम वायु 
भी पंखा द्वारा अभिव्यक्त होकर पंखा झलने वाले मनुष्य के पास अधि- 
व्यक्त होता है तथैव अजख्रव॒त्ति शब्द भी वक्ता के प्रयत्ववश श्रोता के 
कानों तक पहुँचकर उपलब्ध होता है ।* जो अनवयव, बोधरूप, शब्दार्थंमय, 
विभागरहित शब्दतत्त्व है, वही नादों के द्वारा प्रकाशित होता' है, उसी को 
आचाये शब्द व वाक्य कहते हैं। केवल शब्द ही अखण्ड. नहीं होता, वरत्र्‌ 
शब्दार्थे भी अखण्ड ही होता है। वे अखण्ड शब्दार्थ वस्तुतः एक हैं तथा एक 
ही आत्मतत्त्व के बाहर स्थित दो भेद हैं। यह भेद-प्रतिभास अन्ततर्ज्योति:- 
स्वरूप शब्दतत्त्व को शक्ति के भेद से ही है, वास्तविक नहीं । जैसे ब्रह्म कौ 
भेदाभेदभिन्त अनिर्वेचनीय स्थिति है तथैव शब्द की भी पारमाथिक एकता, 
व्यावहारिक सिन्नता होती है ।४ 


घिचार करने पर वायु, अणु तथा ज्ञान की शब्द-परिणति में 
मौलिक भेंद नहीं प्रतीत होता । वायु या अणु वक्‍ता की अर्थबोध* च्छा का 
ही अनुवतन करते हैं।अतः बकक्‍ता की इच्छा का अधिष्ठान उसकी 
अन्तःकरण' हों' है, इसीलिए इसका प्राणिनीय शिक्षा से विरोध नहीं 
होते। हैं। सांख्यें-सम्मत त्रिभुणात्मक शब्द या नैयायिक-सम्मत आंकाशगुणणक 


थे. वॉक्य० १॥११२०११७ 
है... |. थे ३०-३२ 
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है 
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शदार्थ-विचार तथा स्फोट का प्रादुँ भवि [ ७॥ 


शब्द तो लौकिकध्वनिपरक है। ये दाशशनिक शब्द को केवल ध्वनिरूप ही 
मानते हैं, जो अनित्य है। तागेश भट्ट ने वायु, अणु या ज्ञान के शब्द- 
परिणाम-विषयक विचार को वेखरीपरक माना है।* अर्थात्‌ अन्तः:करण 
पराशक्ति के रूप में स्थित रहता है, यही पश्यन्ती, मध्यमा क्रम से वैखरी 
शब्दरूप में परिणत होता है ।* वागेंव विश्वा भवतानि जज्ञं, स भभिरिति 
ब्याहरत से भूमिमसजत्‌, नासरूपे व्याकरबाणि'* तथा से मनसा 
बाचि मिथुन समभवत्‌* से स्पष्ट होता है कि समस्त विश्ववाग्‌ रूप ब्रह्म 
का विवते है । बागबेब्रह्म'* श्रुति द्वारा दोनों का ऐक्य स्वयं सिद्ध होता है । 


वेयाकरणमत भमिरूपण 


वेयाकरणों का सिद्धान्त है कि.अक्षरसमाम्नाये अरहाराशि है। जैसा 
कि ऋकतन्त्र व्याकरण में कहा है-इदभ्रक्ष रच्छन्दो वर्णश समनुकास्तं 
ब्रह्मा बृहस्पतये प्रोबाच, बृहस्पतिरिस्त्राय, इन्द्रो भरद्वाजाय, भरदाज 
ऋषिष्य ऋषयो ब्राह्मणेभ्यस्त खल्विवश्नक्ष रसमाध्यायसित्याचक्षते ।. न 
भुक्त्वा ननवतं बयाद ब्रह्म राशि: ३ 'स्वंरूपं शब्दस्य सुत्र के भाष्य में समस्त 
अथे-जात को शब्द सहकृत हो माता गया है । वेयाकरण प्रक्ृति-प्रत्यय विभाय 
के द्वारा शब्दसाधुत्व का अन्वास्थान करने में प्रवृत्त हुए । क्रमश: उन्होंने 
शब्द-ब्रह्म की सिद्धि कर ली। इस प्रयल- में चिन्तामणि सदर 'स्फोट 
की अनुभूति उन्हें हुईै। 'आश्यातोपयोगे” सूत्र के भाष्य तथा श्रद्वीपोद्योत 
में शब्द का ज्वञान-स्वरूपत्वथ इस प्रकार स्पष्ट किग्रा गया है यद्ि इस 
सूत्र का प्रत्याख्यान किया जाय तो “उपाध्यायात्‌ अधीते? प्रयोग की सिद्धि 
केसे होगी। उसका उत्तर है-- उपाध्याय से निकले हुए शब्द-समूह का 
अध्ययन छात्र करता है, अंतः अपादान होने से ही पंचेंमी होगी । 
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शंका - अलग हुई वस्तु पुनः नहीं जुड़ती, जैसे वृक्ष से अलग हुं 
फल पुनः नहीं जुड़ता। यहाँ तो शब्द-समूह ऐसा नहीं प्रतीत होता । इसका 
उत्तर देते हुए भाष्य में कहा गया है - 'सब्तत बात” अर्थात्‌ शब्द (ध्यंजक 
ध्वनि समूह) उपाध्याय के मुख से सन्तत उत्पन्न होता है। अतः इसमे 
अत्यन्त विच्छेद नहीं हो सकता। केंयट ने प्रदीप में इसकी व्याख्या इस 
प्रकार की है-- ५ 


उपाध्याय के द्वारा उत्पाद्यमान शब्द की व्यंजक ध्वनियाँ भिन्न होती 
हुई भी सादुश्य के कारण वही मान ली जाती हैँ। श्रीता के कर्ण कुहर में 
पुनः पुन. जाती हुईं ये स्फोट रूप शब्द को अभिव्यक्त करती हैं । आगे 
भाष्यकार ने कहा है--अथवा ज्योतिबंज ज्ञानानि भवग्ति ।! (प्रदीप) 
जैसे ज्वाला रूप प्रकाश अविच्छिन्न रूप से उत्पन्न होता हुआ, सादुध्यवश्ष 
वही प्रतीत होकर निरन्तर रहता है, उसी तरह उपाध्याय का ज्ञान भिन्न 
शब्दबोध्य होता हुआ भी सन्तत होता है। इससे भाष्यकार का यह 
सिद्धान्त प्रतीत होता है कि ज्ञान ही शब्द रूप होता है। यहाँ एक और 
बात समझने योग्य है--जनिकर्तु: प्रकृति." के प्रत्याख्यानपरक भाष्य से 
प्रतीत होता हैँ कि शब्द में भी सातत्य रहता है। जेसे जगत्‌-सातत्य है 
तथैव शब्द-सातत्य भी वेयाकरण-सिद्धान्त-सम्मत है । बैयाकरण ब्रह्म को 
जगत्‌ का उपादान कारण मानते हैं, परन्तु विवर्ते था परिणामवाद में 
अन्तर नहीं मानते, इसीलिए भतृ हरि ने विवतंवाद से प्रारम्भ कर 
परिणामंवाद में उपसंहार किया है-- 

... - विवतंतेड्य भावेन प्रक्रिया जगतो यतः। तथा 
.._ सरदस्पपरिणासोध्यसित्यास्नायविदों बिदुः ।! 


दार्शनिकों में वेयाकरणोीं का सिद्धान्त वेदान्ती, योग तथा आगम- 
वादियों के समस्वित विचारों पर आधारित है । आगे इस पर विशेष रूप 
से व्चार किया जायगा कि इन दर्शनों के कौन से सिद्धान्त वैयाकरण- 
सम्मत हैं तथा क्यों । मुख्यरूप से व्याकरण शास्त्र सरल प्रणाली से शब्दाये 
ज्ञान द्वारा परन्रद्म की प्राप्ति कराने का सरल साधन है--'शब्दबह्मर्णि 
निष्णातः परभ्रह्माधिगच्छति ६४ | 


शः पं १७३३० 
१, वाष्य १, १२० 


शब्दार्थ-विदार सथ! ध्फोट का प्रादुर्भाव [ ७३ 


बाणी के प्रयोग का हेसु 


बाणी का प्रयोग अर्थ बोध के लिए होता है। छोटा बालक, जिसे 
अभी बोलना बिल्कुल नही आया है, वह भी भाव-प्रकाशन की क्षमता 
रखता है। अपनी भावना को वह रोकर या हँसकर प्रकट करता है। बच्चे 
की प्रथम गुरु माता उसकी भावना को जानती है। जहाँ अर्थ है वहाँ 
उसका बोधक शब्द अनिवाय॑ है, भले वह वैखरी रूप न हो । बालक जैसे 
अर्थ-बोध कराना चाहता है, वेसे ही वह शब्द की कल्पना भी करता है । 
यह शब्द-अर्थ का सम्बन्ध स्वाभाविक है । देश व काल उसको अर्थबोधकता 
का नियन्त्रण करते हैं। समस्त सृष्टि शब्द-अर्थ उभयात्मक है। 
उसका उद्भव परा से हुआ है, जहाँ ये दोनों अभिन्न, निश्चल रहते हैं ॥ 
निरुकत में इस क्रम का निम्नरीति से प्रदर्शन किया गया है।-- 


शब्दार्थंसयी सुष्टिप्रक्षिया 









ह पृथियी 
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परां 


शारदातिलक में शब्दाथंगरयीसृष्टि के सम्बन्ध में किये गये विचार 
४ संक्षिप्त रूप यह है-- * 


सच्चिदानन्दस्वरूप समृुण परमेश्वर से शक्ति का आविर्भाव हुआ । 
उससे नाद, (सृष्टि के उन्मुख घनीभूत अवस्था) तथा उससे बिन्दु, और 


५ निख्वत (भाग १४ शब्द खण्ड | 


७ई ] स्फोटमीर्सासा 


बुद्धिगत शब्द, जर्थ में पारमाथिक तादात्म्य रहता है, जिसको 
अभ्यास कभी-कभी प्रयोग में भी होता है, जेसा कि मंजूुघाकार का 
कथन है--कः शब्दः ? कोई: इत्ति प्रश्ने, घट इत्ययं शब्दः, घट इंत्ययमर्थः 
इत्येकाकारोत्तरदशनाकयोरध्यासधिद्धि: । घट इत्याकारक॑ ज्ञानमिति 
व्यवहारात्‌, शब्दशानयोरपि सः “इति' शब्दस्य शब्दस्वरूपपरतात्पये- 
ग्राहकत्वात्‌ ३ अतएव पं श्रुतम्‌, पदार्थ शणु अर्थ बदति इत्पावि व्यवहार: । 
शब्दार्थयोरितरेतराध्यासादेव 'वद्धिरादेच'', 'ओमिस्येक्ाक्षरं ब्रह्म इति 
शक्तिग्राहकश्नुतिस्थुत्यों: सामानाधिक्रण्येत प्रयोग: ।रे (शब्द क्या है? 
अर्थे क्‍या है ? इस प्रश्न का घट यह शब्द है, घट यह अर्थ (वस्तु) है। इसका 
एक रूप उत्तर होता है । अतः दोनों का अध्यास सिद्ध होता है। साथ ही 
घट यह ज्ञान है, इस व्यवहार से शब्द, ज्ञान में भी अध्बास की सिद्धि होती 
है । यहाँ 'इति' पद शब्द-स्वरूप का बोधक है। इसीलिए पद सुन लिया 
अब पदार्थ सुनो, यह अर्थ कह रहा है, ऐसा शब्द में अर्थ का व्यवहार होता 
है | शब्द, अर्थ के अध्यास के कारण ही 'बद्धिरादच' सूत्र में संशा, संज्ञी 
रूप वृद्धि, आदेच्‌ में तथा ओमित्थेकाक्षरं ब्रह्म', इस उपनिषद्‌ वाक्य मे 
ओम, ब्रह्म रूप वाचक, वाच्य में प्रथभाविभक्त का प्रयोग किया गया है। 


अध्यास निरुपण 
अध्यास का अर्थ है यह यह है (शब्द, अर्थ है; अर्थ शब्द है) 


अयम्‌ अथन्न इत्पाध्यास: यह वेयाकरणों का संकेत है। इसकी 
दूसरी, परिभाषा यह है-अतद्बति तत्प्रकारक शञानस्‌ आरोपः-- अध्या्तः 
जिसमें वह तत्त्व नहीं है, उसमें उसकी प्रकारता से विशिष्ट ज्ञान को 
आरोप या अध्यास कहते हैं । 


इसी कारण शब्द, अर्थ का भेदपुर्बंक अभेद ज्ञान होता है । 


हन्‍्त्र, श्रुति एवं महाभारत में बाणों का चतुर्विध रूप (परा-पश्यन्तो 
अष्यमा वेखेरो) 


शब्दार्थ-विचार तथा स्फोट का प्रादुर्भाव॑ [ ७७ 


तन्त्रों में योगिनी हृदय, प्रत्यभिज्ना हृदय तथा प्रपंचसार में शब्द को 
अनित्य या व्यवहार-नित्य कहा गया है तथा उसके सूक्ष्मतम रूप का 
कल्पना करके वाणी को चतुविध मानता गया है । 

वाणी की एक परमसूक्ष्म ऐसी स्थिति भानी गई है. जहाँ शब्द व 
अथे में विभाग नहीं रहता और जो इस ध्वनि रूप वाक्‌ का उपादान 
कारण है, जैसा कि श्रतियों में कहा गया है--- 


(१) सुक्ष्मामर्धनाप्र वभ्रक्ततत्त्तसेक्तां वाचसभिष्पन्दसानाम्‌ 
तामन्‍्ये विदुरन्यासिव च त/नारूपासात्मति सन्निविष्टास ।* 


(सूक्ष्म, अर्थ से जिसका स्वरूप भिन्न नहीं है, ऐसी बुद्धि में स्थित एक, शब्द, 
अर्थ दोनों रूपों में अभिव्यक्त होती हुई उस वाणी को अविद्वांच कखग 
इत्यादि ध्वनि रूप नाना प्रकार कौ मानते हैं ।) 


(२) चत्वारि वाक्‌ परिसिता पदानि तानि विदुर्बाहाणः ये सनीधिण:, 
गुहा त्रीणि निहिता नेड गयन्ति तुरीय शात्रो सनुष्या बदन्ति ।र 
(भाष्यकार ने इसके चह्वारि पदानि' का अर्थ नाम, आख्यात, उपसर्ग, 
निपात माना है तथा तुरोय्झ का अर्थ वाणी का चतुर्थ रूप जो मनुष्यों में 
वतंमान है-ऐसा कहा है; परन्तु इस ऋचा के तृतीय चरण में लिखा है 
इनमें तीन अज्ञान से आवुत होने के कारण साधारण मनुष्य के शान- 
सामान्य का विषय नहीं होते! केवल ज्ञानी मनीषी ही उन्हें जानते है । 
इस ऋचा -के चत्वारि| पद का माधव तथा नागेश भट्ट आदि 
व्यास्याताओं ने परा-पश्यन्ती-सध्यमा-वेखरी चतुष्टय रूप अर्थ भी 
कियाहै। | 
(३) या वागुदिता या चालुदिता शिवा नः शब्तगा भव, 
मूलोका सरस्वति सा ते व्योम सम्दशे।* 
(इस ऋचा में उदिता--वेख री, अनुदित्ता --मध्यमा, शिवा--पश्यन्ती तथा 
शन्तमा-परा व इन पदों से वाणी का रूप चतुष्टय प्रदर्शित किया गया है 
इसका अर्थ इस प्रकार है--है सरस्वति | आप वंेखरी रूप से परमभोचरा, 


१. मंजूषा में उद्धृत, पृष्ठ ४१ 
श्र भर भा० में 2 ॥ शक और 
१, परानत्रीशिका (काश्मीर संस्कृत भ्रस्यावलि ग्रत्थांक ६६) पृ० १४ में उद्धत ६ 


८] स्फोटमीमासा 


ध्यमा रूप से आत्म संवेदया, चित्‌ का परामश कराने से दुःख के सम्पर्क से 
रहित शिवा रूपा तथा बिदानन्दबन रूप से शन्तमा रूपा हो, ऐसी आप 
इमारे प्रति अलौकिक-चिदानन्द का ज्ञान कराने वाली बसो; हम तुम्हारे 
स्वरूप का विस्मरण कराने वाले परदे के समान व्योम को न देखें । हमारा 
अनज्ञान पटल' दूर हो जाय ।) 


महाभारत में वाणी का चतुविध रूप इस तरह प्रतिपादित कियां 
गया है। वाणी के चार भेद है-परा, पश्यन्ती, मध्यमा, वैखरी । इनमें 
उत्तरोत्तर क्रम से स्थूलता आती जाती है। प्रभी प्राणियों के प्राण, अपान 
वायु के मध्य में बाग रूपा देवी सदा विराजमान रहती हैं। अर्थवोध की 
छा से शब्द का प्रयोग करने वालों की प्राणवायु से अभिव्यकत वही वाक्‌, 
कण्ठ आदि स्थानों में वायु के ध्वनिरूप बिवर्त होने पर क, ख, ग आदि 
वेखरी रूप होकर, दूसरे के श्रव्णेन्द्रिय से ग्राह्म होती है | उसी प्राणवायु के 
व्यापार का अनुसरण कर शब्द, अर्थ विशेष के विभाग से युक्त स्वबुद्धिमात्र 
गोचर वही वाक्‌, मध्यमा नाम से व्यवहृत होती है। मध्यमा वेखरी की 
अपेक्षा सुक्ष्म होंती' है । वही कार्य-कारण-विभाग से रहित, वर्णक्रम-रहित 
पर्यन्ती नाम से प्रसिद्ध मध्यमा से सूक्ष्मतर है। वह नित्य वाणी, मुलाधार 
में शाश्वत रहने वाली ज्योति: स्वरूप परावाक्‌ है (१ 


प्रपंचसारोक्त 'रव' परा वाणी का नामान्तर है। इसका विशद 
वर्णत नागेश ने मंजूषा में इस प्रकार किया है! - जब सभी प्राणियों के 
निश्चितकाल में फल प्रदान करने वाले कर्मो का उपभोग से नाश हो जाता 
है, अवशिष्ट कर्मों का फल प्रलय के बाद सृष्टि होने पर मिलता है, तब 
भौतिक प्रलय होता है। भोगों को भोग खुकने वाले प्राणियों का माया मे 
लग तथा माया का चेतन ईश्वर में लय ही प्रलय है । इस प्रकार वासनाओ 
के साथ अन्त-करण की सूक्ष्मरूप से माया में, अविद्या (माया) की सृक्ष्म- 
रूप से ब्रह्म में अवस्थिति रहती है। यह स्थिति निश्वितकाल तक रहती 
है। सारा विश्व-प्रपंच सुप्त जैसा रहता है। सब कुछ सिमिठ कर चिस्मात्र 
रूप रहता है | यह प्रलय आत्यन्तिक नाश नहीं होता, अन्यथा उत्तरकालिक 
सृष्टि न होती । प्रलयकाल की समाप्ति के साथ जव प्राणियों के अभुक्त 
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शब्दार्थ विचार तथा स्फोट का प्रादुर्भाव [७६ 


कर्म-फलों के प्रदान करने का समय आता है, तब भगवान्‌ की यह इच्छा 
होती है कि अकेला मैं अनेक हो जाऊँ। एक अद्वितीय ब्रह्म की इच्छा ही 
माया है। वह सृष्टि करने की इच्छा है। उस माया बृत्ति से बिन्दु रूप 
अव्यक्त (त्रिगुण/त्मिका प्रकृति) उत्पन्न होती है। उस त्रिगुण बिन्दु के चित, 
अचित्‌ तथा चिदचित्‌ तीन अंश क्रमशः विन्दु, बोज तथा नाद नामों से 
व्यवह्ृत होते हैं। उस चिदंश विन्दु से वर्ण आदि की विशेषता! से रहित, 
ज्ञान की प्रधान सृष्टि के उपयुक्त 'रव' होता है। उसी को वैदिक विद्वान 
शब्दब्रह्म, शाक्तसिद्धान्ती परा वाणी के नाम से पुकारते हैं । 


विन्दोस्तस्माद्‌ भिद्यसानाद्रवोउव्यक्तात्मकी5भवत्‌ 
स्‌ एवं (रव) श्रुतिसम्पन्ते: शब्वबहोति गीयते ।' 
दूसरे आगमों में भी विन्दु को परशक्तिमान्‌ कहा गया है-- 


भिहामानात्परादबिन्दोरव्यकतात्मा ततो$भवत्‌ , 
शब्दब्ह्मेति त॑ प्राहु: सर्वागभविशारदाः । 


यह विन्दु स्वरूप रव (परावाक्‌ ' व्यापक होने पर भी, जब पुरुष 
स्वबुद्धि निर्णीत अर्थ को कहना चाहता है, तब उसके प्रयत्न से युक्त होने 
पर ही अभिव्यक्त होता है। उस परावाक्‌ का दूसरा जाधार नहीं है। 
इसलिए उसे '्वप्रतिष्ठा/ कहा जाता है। 'परा वाहइ०मूलचक्वस्था' का 
तात्यय यह है कि 4रावाणी मूलाधारस्थ पवन से अभिव्यक्त होती है। वह 
प्रेरक पवन मूलाधार में ही उत्पन्न होता है। वेहेडपि सूलाधारे समुदेति 
सम्तौरणः ।* वही परावाक (रव, शब्द ब्रह्म नाम से व्यवह्ृत) जब नाभि 
पर्यन्त आई हुई उसी वायु से अभिव्यक्त मनोमात्रमोचर होती है, उस 
अवस्था में इसे उश्यन्ती कहते हैं। परा, पश्यन्ती क्रमशः सुक्ष्मतम, सृक्ष्मतर 
है । इनका अधिष्ठाता ईश्वर है | योगी समाधि में इनको प्रत्यक्ष करते हैं । 
अन्तर इतना है कि परावाणी निविकल्पक, पश्यन्ती सविकल्पक ज्ञान का 
विषय है | | 


हृदय पयेन्त आई हुई वायु से हृदय देश में अभिव्यक्त, विभिन्न अर्थ, 
शब्द का ज्ञान रखने वाली, बुद्धि का विषय बनी हुई, वही परावाणी, पर- 
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श्रोनग्रहण के अयोग्य, सूक्ष्म मध्यमा वाणी कही जाती है । यह मध्यमा वाक्‌ 
सूक्ष्म, प्रणव-स्वरूपा, जप आदि में प्रयुक्त होती है। बहुत सुक्ष्मवायु के 
अभिषात से भी यह स्वतः सुनी जा सकती है । इसका अधिष्ठाता हिरप्य- 
गर्भ है। मुखपर्यन्त आई हुईं, कण्ठदेश में जाकर, सूर्धा में आधात कर, 
अनेक स्थानों में अभिव्यक्त, दूधरे श्रोताओं द्वारा सुती जाने योग्य, बही 
परावाणी वैखरी वाक की संज्ञा धारण करती है। उसका देवता विराद 
है। इन्हीं फो भतृ हरि ने व्याकरण की जिविध वाणी (पश्यन्ती-मध्यमा- 
वेखरी स्वरूप) कहा है । इनमें से परा, पश्यन्ती योगियों के ही ज्ञानगम्य 
हैं । मध्यमा वाणी में जो चिदंश नाद है उसी को स्फोट माता जाता है। 
बुद्धि से संयुक्त होने से उसी अवस्था में शब्दार्थे बोध होता है । दूसरे (थोता) 
को बोध कराने के लिए ही अर्थ को प्रकाशित करना उसका वबैखरी 
रूप है। ह 
तन्त्रों में वाणी का विकासक्रम 
वाणी के ये भेद-चतृुष्टय प्रपंचसार में इस प्रकार कहे गये हैं-- 


मुलाधारात्‌ प्रथममुद्ितों यस्तु भाव: परास्यः 
पश्चात्पश्यन्त्यभ हृदयगो बुद्धियुड० मध्यमाख्यः । 
बकरे वेखयेथ रुरुदियोरस्थ जब्तोः सुशुस्णा-- 
बद्धस्तस्माद्‌ भवति पवनप्रेरितों वर्णसडः०घः ।।* 


यहाँ पर तल्न्र का यह क्रम वैज्ञानिक प्रतीत होता है ॥ (जब बालक पैक ः 


होते ही रोने की इच्छा करता है, तो उसके मूलाधार से प्रथम अधिव्यक्त, 
सुषुम्पातन्तुओं से बेँधा हुआ तथा पवन से प्रेरित प्रा नामक भाव, (अखण्ड 


शब्द) हृदय में आकर पश्यन्ती, बुद्धि से योग होने पर मध्यमा तथा मुख : 


में वेखरी के रूप में प्रादुभू त होता है ।) 


साम्बपंचाशिका में पश्यन्ती को प्रथम उदित (अभिव्यक्त) माता 
गया है।* महावेयाकरण भतृ हरि ने भी वाणी के तीन ही भेद माने हैं। 
पश्यन्ती, मध्यमा, त्तथा बेंखरी । ये भेद एक ही वाणी के हृदय, बुद्धि तथा / 
प्राणस्थान के भेद से कल्पित किये गये हैं तथा इन्हीं तीनों वाणियों का परम है 


१. श्र० सा द्वि० पटल श्लोक ४४ 
१ सा+ १० श्लोक $ (साम्यपवाशिका 


५ बसी ए. यूश/+- ०२४४५ | 'सुडकणने 749%: 


हज कफ, दा + 


प्ल्न 


रे 


मे स्शानफसक प्ीआज 


जन जे का 


है. ह.. हिल अनतपधामभसनटद सम्दओए है, +४0. अनफरर के 


शब्दार्थ-विचार तथ३ स्फोट का प्रादुर्भाव [ छपु 


स्थान व्याकरण माना गया है। (ब्याकरण से वाणी के बँखरी रूप से चल 
कर उसके पश्यत्ती स्वरूप का ज्ञान किया जा सकता है।) 


बेखर्या सध्यमायाश्च पश्यन्त्याश्चेतदद्सतम, 
अनेकत्तीर्थभिदायास्ञय्या वाचः परम्‌ पद्म । 


भरत हरि ने पश्यन्ती के ही दो भेद माने हैं, परा एव अपरा। परा 
स्वरूप में आकार की अवधारणा नहीं होती है, उसमें पररपर विरुद्ध स्वभाव 
वाले, पृथक आकार वाले वर्ण तथा उनके अर्थ भासित नहीं होंते | वह 
विशुद्ध शब्द-स्वरूप, ज्ञाता, जैंय तथा ज्ञान तीनों की अभिन्न स्थिति का 
आधार है। अपरा पश्यन्ती में वर्णों का क्रम प्रतियंहत रहता है, वह बोच- 
मात्र स्वरूप है । योगी को उसका मन में समाधान हो सकता है। इसमें 
जैसे ज्ञान उसी तरह शब्द भी अर्थ के आकार से अनुस्यूत रहता है । 
इसी वाणी की प्रतिष्ठा, ज्ञान का साधन व्याकरण है । 


शवद-अर्य भिन्‍्तता का घुल कारण 


यद्यपि मूलतः शब्द, अथ दोनों एक हैं । दोनों एक ही अन्तःकंरण के 
वास्तविक रूप में अभिन्न परन्तु प्रक्रिया-दशा में भिन्न प्रतीत होने वाले 
परिणाम हैं, जेसा कि कहा गया है- घूक्ष्म शब्द रूप में स्थित अन्तःकरण 
ही अपने स्वरूप को प्रक़ट करने के लिए स्थूलं शब्द के रूप में परिणत 
होता है ।* शब्द का स्वरूप क्या है, इसे महाभाष्यकार ने इस प्रकार कहा 
है-- स्व रूप शब्दस्पाशब्दसंरा सूत्र में रूप कथन से प्रतीत होता-है कि 
शब्द के वाचक स्वरूप के अतिरिक्त उसका दूसरा भी वाच्य झवरूप है, बह 
अर्थ है ।१ शब्द तथा अर्थ एक ही सिक्‍्क्रे के दो पहलू के समान .एक ही 
अम्तःकरण के दो रूप हैं। शब्द, अर्थ का भेदपुर्वक अभेद ज्ञान ही सिखाने 
(रचनापद्धति) का एक ढंग है ! बालक वस्तु (अथे) को आँख से देखता है, 
वबाचक शब्द को कान से सुनता है तथा बुद्धि से दोनों को ग्रहण कर उनका 
समन्वय करता है । दूसरें शब्दों में शिक्षक का अस्तर्व्ती (अन्चःकरण) ज्ञान 
ही प्रेरणा प्राप्त कर, शब्द तथा अर्थ रूप में परिणत होता है, जिसे शिक्षार्थी 
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का अन्तःकरण कान के द्वारा सुनता, आँख से देखता है । जहाँ केवल शब्द 
का उच्चारण होता है, वहाँ अथ गम्यमान रहता है और जहाँ अर्थ का 
बचार मन में आता है, वहाँ साथ में शब्द का योग रहता है । 


प्रतिसा शब्दार्थ: में शब्द द्वारा अर्थ का उन्मेष होने की भावना 
निहित है । प्रतिभा आकृति है। शब्द उसका अभिधान करता है। शब्द 
प्रकाश 2, अर्थ विमर्श । शब्द शक्ति है, अर्थ चेतन्य ! ये दोनों मिलकर 
पूर्णत्व की संगति करते हैं । वह पूर्णत्व परा वाणी है, जिसमें भेद-प्रतीत्ति 
नहीं होतो ॥ शब्द-अर्थ के भेद तथा अभेद के सम्बन्ध में आचाये व्याडि भी 
पूर्वोकत सिद्धान्त का समर्थन करते हैं-- 


शब्वार्थयो रसम्भेदव्यवहारे प्रथक्‌ क्लियाः , 
यतः शब्दार्थयोस्तस्‍्व॒मेक तत्‌ समवस्थितम्‌ ।* 


नागोजिभट्ट ने शब्द, अर्थ के तादात्म्य को बड़े सरल ढंग से समझाया 
है--जब शब्द, अर्थ में भेद उद्भूत रहता है तब 'इस अर्थ का वाचक यह 
शब्द है, ऐसा षष्ठी निर्दिष्ट व्यवहार होता है । स्वयं आचार्य पाणिनि का 
सूत्र है--तपरस्तेत्कालर॒य ।' 'तस्य बाचक; प्रणव: श्रुति में भेद विवक्षा 
स्पष्ट है। जब दोनों में अभेद उद्भूत रहेगा तब देववत्तो3पम््‌ या बद्धिरादंच 
(१॥१।१) ऐसा समान विभक्ति का व्यवहार होगा ।* 

योगदर्शेन भाष्य में भी तादात्म्य का यही स्वरूप माना गया हैं-- 
संकेशस्तु पदपदार्थयोरितरेतराध्यासरूप: स्मृत्यात्मकः यो5यं शब्दः सीएये:, 
योध्थ: स शब्द: । रे (पद-पदार्थे का परस्पर अध्यास रूप स्मृत्यात्मक संकेत 
है । शब्द ही अर्थ है तथा अर्थ ही शब्द है। अर्थात्‌ अभिन्‍न शब्द, अर्थ के 
काल्पनिक परस्पर भेद को मानकर व्यवहार का निर्वाह होता है। स्मृति 
शक्ति, जिसमें वाह्याकार में भिन्न शंब्द-अर्थ अभिन्न होते हैं या 
पाणिनि इत्यादि महर्षियों के ग्रन्थ, जिनके द्वारा शब्दअर्थ की शक्तिका 
सियमने होता है। प्राचीन महर्षियों ने जिन शब्दों की बोध जनकता जिन 
अरथों में मान ली है, उनका सम्बन्ध नियत हो गया है। उन्हें ईश्वर का 
संकेत समझना चाहिये ।) जैसा कि पहले कहा जा चुका है, वाणी का प्रयोग 
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दूसरे को अथे बोध कराने के लिए होता है, इसकी बड़ी ही भनोवेज्ञामिक 
एवं यान्त्रिक प्रक्रिया शिक्षाशास्त्र, तन्त्रशास्त्रों में कही गई है. जिसमें सृक्ष्म- 
तम वाणी को स्पष्ट, स्थल रूप में आने के लिये सोगानों को पर करना 
पडता है । इस प्रक्रिया के विवेचन में स्फोट तत्व का हादुर्भाव होता है। 
स्फोट को सम्यभथा काणी के नादाँश रूप में मान्यता 

पूर्वोल्लिखित वाणी के परा-पश्यन्ती-मध्यमा-वैक्तरी रूप भेद चतुष्टय 
में मध्यमा अवस्था में वाणी का जी नादांश रहता है, (जब बाक सध्यमा 
रूप में हृदयबतिनी होती है) वही स्फोट है । उस सवस्था में शब्द एक, 
अनवयव, अखण्ड रहता है तथा अर्थ उससे भिन्न नहीं रहता। वही शब्द 
अर्थ का बाचक है। इसके बाद को बेखरी शब्द ध्वनि रूप रहता है जो 
बाचक नहीं वरव्‌ स्फोट की व्यंजक है | यह आन्तर स्फोट है तथा अन्तः- 
करण द्वारा गृहीत होता है | व्यंजक रूप-रूषित ही स्फोट का ग्रहण होता 
हैं अतएुत सदा अर्थ-बोध नहीं होता । वक्ता भी जब बुद्धि में अर्थ करता हैं 
तब भी शब्द पूर्वक ही भर्थ बोध होता है। भले उस शब्द को वही सुने ।! 


इस स्थिति में शब्द, अर्थ दोनों बुद्धिगत होते हैं। अतः वर्णों में 
पूर्वाबर व्यवहार बुद्धियत ही होती है, वहीं पर संहिता भी मानी जाती है, 
अन्यथा उच्चरित-प्रध्यंसी वर्ग मिलते ही नहीं तब कहाँ संहिता होती, केसे 
सन्धि के नियम प्रवृत्त होते । इसीलिए भाष्यकार ने काह्ा है-- 


बुद्धों कृत्वा सर्वाश्चेष्टा: कर्ता घीरस्तत्वानीतिः , 

शब्देनार्थान्‌ वाच्यान दुष्ट्वा बुद्धो कुर्या त्पोर्वापर्यंम । 
(जो श्रब्द-प्रयोग कर्ता बुद्धिभाव होते हैं, वे देखते हैं कि इस अर्थ में इस 
शब्द का प्रयोग करना चाहिए तथा इस शब्द में इत वर्णों का यह क्रम होगा । 
उनकी बुद्धि सकलविषयव्यापिनी होती है । उन्हें अपनी बुद्धि में ही वर्णों को 
प्रतिबिभ्वित कर वाचक शब्द के साथ ही वाच्य अर्थ को एक रूप. कर कहीं 
वर्णों का पृर्वावर व्यवहार कर लेना चाहिए ।१) व्यंजक ध्वनि रूप शब्द 
का ग्रहण श्रोत्र से होता तथा व्यंग्य वाचक रूप शब्द का प्रहृण बुद्धि से 
होता है १ इस वाचक शब्द का अधिष्ठान बुद्धि है। पहीं पर जो सूक्ष्म 
4१. मंजूबा पु० १५१ 
२, मन भा पाशेरए० ८ 
है + ेंइुडण सुन) 
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शब्दोच्चारण होता है, जिसमें वर्ण आदि विभाग नहीं किये जा सकते तथा 
जहाँ शब्द से अर्थ अलग नहीं रहता वही स्फोट है । इसी केन्द्र से अर्थ को 
का स्फोट (प्रकाश; होता है । आगे स्फोट की व्युत्पत्ति तथा मत-मतान्तर 
द्वारा इसकी वाचकत्व-सिद्धि की समीक्षा की जायगी। यहाँ यह समझे 
लेता चाहिए कि वंयाकरण का भुख्य प्रतिपाथ शब्दसाधुत्व है| अर्थ शंब्द 
से अभिन्न है, अतः वेखरी शब्द से बाचक शब्द का तारतम्प बना रहे, 
इसलिए वेयाकरण आवचार्यों ने उसका निरूपण करना संद्धान्तिक दृष्टि से 
उचित समझा । शब्दाद्वतवादी तो वाक्‍्तत्त्व, शब्दतत्त्व से परन्नह्म अर्थ ग्रहण 
करते हैं। यही भत्‌ हरि सम्मत शब्द तत्त्व स्फोट रूप है, परन्तु नागेश अर्थ- 
बोध परयन्त ही अपने को सीमित रखते हुए मध्यमा वाणी के नादांश को ही 
स्फीट मानते हैं ।* 


ध् 


| 


चपंचस परिच्छेद 


£ 3] 


शक्‍त्यांखय कें रूप में स्फोट की स्थापना 


शाब्द बोध... अंधपिति प्रमाण के द्वारा स्फोट की 
शाब्दे बोध का हेतु वृत्ति ज्ञान स्वीकृति । 
वृत्ति के भेंद स्फोट का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, 


बेयाकरण-समत में शक्ति का निरूषण. उसकी कल्पना नहीं होती । 

प्ररचीन व नवीन वैयाकरणों के मत वर्णकित्व तथा वर्णनानात्व, उभयपक्ष- 

में शक्ति स्वरूप की व्याख्या - निरूपण 

तादात्य सिरूपण बैयाकरण-मत निरूपण 

वर्णो' के शक्त्याश्रयत्व का खण्डन. स्फोट की अभिव्यंजक धंवनि है । 

शक्त्याश्रय॒ के रूप में स्फोट की ध्वनि के दो भेर--श्राकृत एवं वैक्ृत 

स्थापना अभिव्यक्तिवादियों के तीच मत 
ध्वनि ग्रहण-विषयक तीन मत 





कक फजम्णेफाक, 


शाबद बोध 


चैयाकरण सम्प्रदाय में दो मुख्य पदार्थों के परस्पर अन्वय को शाब्द- 
बोध कहते हैं।.'बालकः ग्रच्छति' वाक्य में दो पद हैं, इनके अर्थ भी पृथक्‌- 
पृथक्‌ हैं। जब इन पदार्थों का मिलित रूप अर्थ बीध करना होता है,. दब 
इसका परस्पर सम्बन्ध स्थापित होता है । इसी सम्बंध (अन्चय) का ताम 
शाब्द बोध है। दूसरे शब्दों में इसे ही वाक्यार्थ कहते हैं । अर्श्रात्‌ पदों से 
पदों मात्र की उपस्थिति होती है, बाद में आकांक्षाकश अन्‍वर्याक रूप 
वाक्याथे का बोध होता है। इसलिए मीमासकों की मान्यता 'है-आकांक्षाद्रि 
विशिष्ट पद समूह वाक्य है तथा संसर्ग वाक्‍्यार्थ है। प्रततिपदिकार्थ सुक्र के 
भाष्य में संसर्ग (अच्चय) की वाक्यार्थ भाता गया है। भाव्यकार ने इस 
सिद्धान्त को इस प्रकार प्रकट किया है 


शंका--प्रातिपदिकार्थ सूत्र में मात्र का प्रयोग करने, 'सम्दोधने च' इस 
पृथक्‌ सूत्र निर्माण से, जहाँ प्रातिपदिकार्थ-लिग-परिसाण-संख्या सें 
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अधिक अथे की प्रतीति होती है, जेसे 'बीर: पुरुष:' में वीरत्व की 
प्रतीति, वह प्रथमा न होगी । 

समाधान--जो इसमें वीरत्व (विशेषण) की अधिक श्रतीति हो रही है वह 

वाक्‍्यार्थ है । 'यदन्नाधिक्यं स वाक्याथे:' ।* आधिक्य को मंजूषा- 

कार ने विशेषण-विशेष्यभाव “रूप संसगग कहा है १९ शाब्द बोध 

में तीन सम्बन्ध रहते हैं- प्रकारता, विशेष्यता तथा संसगंता । 

सी अकार इनके तीन अवच्छेदक एवं उनमें रहने वाली तीन 

अवच्छेदकतायें भी होंगी। प्रकारता व विशेष्यता इच्छा के 

स्वरूप पर अवलम्बित है, क्योंकि वेयाकरण तथा नेयायिक के 

मत में शक्ति का आकार ईश्वरेच्छा रूपं या केवल इच्छारूप 

है ।* इ७छा दो प्रकार की होती है- पदक्षिशेष्यक तथा अर्थ - 

विशेष्य रू । जब वक्‍ता (ईश्वर) की ऐसी इच्छा हो 'इस अर्थ- 

का बोधक यह पद हो', (इमम्‌ अर्थ बोधयतु इृदम्‌ पदम ।) 

इसका तात्पयं पद-विशेष्यक इच्छा है। (एत्तदर्थ विषयक बोध- 
जनकत्व प्रकारक पद विशेष्यक्रेच्छा ।) 


शाब्द बोध का कारण वृत्तिज्ञान 


सामात्म रूप से शब्द को प्रमाण मात लेने पर सभी श्रोताओं को 
बोध होना चाहिए, चाहे उन्हें बृत्तितान हो या न हो, परन्तु देखा .जाता है 
कि जब कोई वक्ता भाषण देता है या कोई शिक्षक कक्षा में अध्यापन करता 
है तो जिन श्रोत्ताओं को यह ज्ञान नहीं है कि इस पद की वृत्ति इस अर्थ मे 
हैं, उन्हें पद सुन लेने पर भी बोध नहीं होता | अतः शाब्द बोध में वृत्तिज्ञात 
को कारण मानना क्राहिए । वृत्ति का सामान्य लक्षण है-अर्थ व पद उभ्य 
निरूपित सम्बन्ध, जैसे “धूं अटू अ' चार वर्णों से निर्मित 'घढ' पद का 'घड़ा' 
अर्थ के साथ वाच्य-वाचक सम्बन्ध है । घट पद के उच्चारण से एक ग्रिल 
के संकरे मुंह तथा .भौड़े पेट वाले ऐसे पदार्थ का ज्ञान होता है, जिसमें पानी 
भरा जाता है।यह सम्बन्ध ही वत्ति है। इसका ज्ञान जिस श्रोता या 
शिक्षार्थी की है, उसे ही शब्द सुनने से बोध होता है, दूसरों को नहीं | इस 


१. भक७ भा० २।२।४६ 
२. संजूधा;पृ० ४०१ 
३६« अजुझा, पुृ० ९ 
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वत्ति ज्ञान को कारण मानता इसलिए भी आवश्यक हैं, कि मुड़ कहने से 
मधुरत्व का प्रकारता रूप से भान नहीं होता, जंसा कि महाभाष्य में कहा 
गया है-नहि गुड इत्युक्ते मधुरत्वम्‌ प्रकारतया गम्यते ३! 


अतः यद्यपि गुड़ में माधुयं एवं रक्‍्तता आदि अनेक धरम हैं, तथापि 
गुड़ पद की वृत्ति गुड़त्व प्रकारक ही है, क्योंकि गुड़ पद से ग्रुड़त्व प्रकारक 
ही बोध होता है । जहाँ पर मधुर गुड़ इस अथे में गुड़ पद का प्रयोग किया 
जाता है. वहाँ पर उसका अर्थ मधुराभिन्‍न गुड़ है, मधुरत्व प्रकारक गुड़ 
विशेध्यक नहीं ।१ इसलिए शाब्द बोध सें निम्तलिखित कार्यकारण भाव 
माता जाता है-तवृधर्मावच्छिन्तविषयक्रशाब्दबुद्धित्वावच्छिन्नस प्रति 
तद्धर्माबच्छिन्नतिरूपितवुत्तिदि शिष्ट ज्ञानं हेतु: । 


इसलिए जिसे घट का “धटावच्छिन्त घटत्व' रूप विपरीत ज्ञाम है, 
जिसे घट पद की घटत्वाबच्छिन्न घट पदार्थ में बुत्ति का ज्ञान भूल गया है, 
या जो घड़ा का वाचक पद नहीं जानता, उसे बोध नहीं होता । 


वत्ति के भेद 


वृत्ति के तीन भेद माने गये हैं--१. शक्ति २. लक्षणा ३. ब्यंजना 
प्राचीन वेयाक रण (कौंण्ड भट्ट पर्यन्त) केवल शक्ति को मानते हैं, लक्षणा व 
व्यंजना को नहीं, क्‍योंकि व्यवहार तो सुख्य व लक्ष्य दोनों ही अर्थों में 
होता है ।* लक्षणा मानने पर दो कार्यकारणभाव मानने पड़ते हैं।इस 
प्रकार गंगापद से जहाँ जल अर्थ का बोध होता है व जहाँ तीर अर्श का 
बोध होता है, दोनों ही स्थलों पर शक्ति ज्ञान, लक्षणा ज्ञान को कारण 
मानने से भोरव होगा । अतः केवल शक्ति ज्ञान को ही कारण मानना 
चाहिए । गंगा पद की जल प्रवाह में मुख्य तथा तीर अर्थ में अग्रसिद्ध (मौण) 
शक्ति मानने से निर्वाह हो जायगा।ंं . 


नवीन वैयाकरण मत के प्रतिपादक नागेश जी ने वृत्ति: के उपयुक्त 
तीन भेंद माने हैं ५ प्राचीन वेयाकरण शक्ति के प्रसिद्ध, अप्रसिद्ध अर्थ मात 


थे, भद्मभाष्य समर्थ सूज (२॥१।१) १० ३४२ 
२. महाभाष्य २।१)३४ 

३. दै० भू० सा० शक्ति निर्णय, पृ० ४०६ 
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कर लक्षणा को गतार्थ करते हैं, परन्तु इन्होंने आलंकारिक मतानुसार सौंनों 
ही भेद मान लिए हैं। भाष्यकार ने यद्यपि शब्दतः लक्षणा वत्ति का उल्लेख 
नहीं किया, परन्तु तन्मूलक सम्बन्ध मानकर कहा है, कि यह सम्बन्ध चार 
प्रकार का होता है तात्स्थ्य, तादधम्यं, तत्सामीप्य एवं तत्साहचर्य। 
संचा: हसन्ति, सिंहो माणवक:, गंगायां घोष:, यष्टी: प्रवेशय, ये चार उनके 
क्रमश: उदाहरण हैं ।१ इससे स्पष्ट है कि वेयाकरण लक्षणा मानते हैं। 
कीई उसे अमुख्य वत्ति नाम से कहते हैं, कोई लक्षणा के नाम से । 

इसी प्रकार शक्ति के लक्षण के विषय में भी वेयाकरणों के इन दोनों 
(प्राचीन-तथा लवीन) सम्प्रदायों में मतभेद है। प्राचीन वेयाकरण बोध- 
जनकता को शक्ति मानते हैं. जिसका नागेशभटद्ठ ते इस प्रकार खण्डन किया 
है >नैयायिकों के मत में ईश्वरेच्छा शक्ति है। इच्छा का यही रूप होगा-- 
यह. पद, इस अर्थ का. बोधक हो; या इस पद का बोध्य, यह अर्थ हो । इस 
प्रकार इच्छा तथा बोध दोनों की शक्ति कल्पना में गौरव होगा | साथ ही 
इच्छा या जनकता पद, व अथ्थे दोनों में एक साथ नहीं रह सकती । अतः 
पद, अर्थ दोनों का सम्बन्ध नहीं स्थापित हो सकता, क्योंकि सम्बंन्ध 
सम्बन्धियों से भिन्न होते हुए भी दोनों में रहने वाला माना जाता है । 

इृदम्‌ का सामानाधिरण्य-सम्बन्ध से अर्थ में अन्चय होता है। एतद- 
धिन्न. जो अर्थ, उसका विषयता सम्बन्ध से बोध में अन्वय होता है, अर्थ 
विषयक जो बोध, उसका निरूपितत्व सम्बन्ध से णिच्‌ प्रत्ययार्थ जनकता में 
तथा जनकता का आश्रयता सम्बन्ध से पद में अन्वय होने से यह परि्ष्कत 
अर्थ होगा--एतदभिन्नाथंधिष्यक ब्ोधनिरूपितणनकता ध्यः पदम । इच्छा 
विशेष्यता सम्बन्ध से पद में, प्रकारता सम्बन्ध से बोधजनकत्व तथा समचाय 
सम्बन्ध से ईश्वर में रहेगी । अर्थ विशेष्यक-इच्छा का यह स्वरूप होगाः 
अस्माच्छब्बाद बोदधव्य: अयमर्थ: (इस शब्द से यह अर्थ जाना जाय) 
एतदर्लिन्त शब्द जन्य बोध निरूपित विषयताबयः अर्थ:॥ 

ब्रोघ जत्तकता को शक्ति मानने पर यद्यपि शब्द, अथ्थ दोनों ही शाब्दर 
बोध के कारण हैं, अतः दोनों में बोध जनकता होगी, परन्तु उनका सम्बन्ध 
कंसे हो सकता है। अतः नागेश ने एक-दूसरे ही सम्बन्ध को शक्ति माना 
है, उसका नाम है वाच्य-बाचक-भाव। शब्द वाचक है, अर्थ बाच्य, इन 
दोनों का वाज्य-व/चक भाव सम्बन्ध है। 


१ म्र० हार ४) हैए 


शैकत्याश्रय के रूप में स्फोट की स्थापना [6६ 


पादात्य निरूपण 


शक्ति को बताने वाला (ज्ञापक) तादात्म्य होता है। वही संकेत 
है। जैसे 'इदं रजतम में इदम्‌ पदार्थ व रजत का तादात्यय है, वैसे ही 
'अय॑ घटः” में पद, पदार्थ का तादात्म्य अध्यास के द्वारा माना जाता है ! 
ऋषियों का संकेत ही बोधकता का नियामक होता है, अर्थातु विद्वान 
ऋषियों ने जिस अर्थ के लिए जिस पद का प्रयोग किया है, वही संकेत रूप 
शब्दार्थ-सादात्म्य हम सब को मान्य है । स्वेच्छा से किसी शब्द का, किसी 
अर्थ के साथ तादात्म्य स्थिर कर, उसका प्रयोग नहीं किया जा सकता । 


प्राचीन वेयाकरण पद-पदार्थ के वाच्य-वाचक-भाव को नियमित 
करने वाली बोधजनकता रूप श क्त को ही सम्बन्ध मानते हैं, परन्तु शक्ति 
तभी कार्य का जनक होगी, जब पद-पदार्थ का कोई सम्बन्ध होगा। जैसे 
दीप में प्रकाशन शक्ति होती हैं परन्तु दीप, वस्तु के सम्बन्ध होने पर ही 
वस्तु का प्रकाशन होता है अन्यथा नहीं । वाक्यपदीय में कहा गया है-- 
जहाँ सम्बन्ध रहता है, वहीं शक्तिरूप धर्म का ज्ञान होता है। इस सम्बन्ध 
के द्वारा ही पद की शक्ति पदार्थ के बोध का जनक होती है तथा घटत्व 
आदि गुण घट आदि द्रब्यों में रहते हैं, अस्यथा पद-पदा्थे या घट-घदत्व में 
कैसे वाच्य-वाचक भाव या आधाराधेयभाव होता । 


शकक्‍्त्वाभय निरूपण 


इसके पूर्व शक्ति-विचार करते समय शब्द-अर्थ का तादास्म्य सम्बन्ध 
भाना गया है । शक्ति ही सम्बन्ध है और वह शक्द तथा अथे दोनों में रहता 
है । यहाँ पर प्रश्न उठता है कि सम्बस्ध रूप शक्ति का आश्रय कौन सा शब्द 
है ? इसे और स्पष्ट रूप में इस अकार कहा जा सकता है कि शब्द से वेया- 
करण को क्या अभिप्रेत है ? या अरे का वोधक शब्द कौन सा है ? 


वर्णों के शक्‍त्या भ्यत्व का खंण्डन 


यदि प्रत्येक वर्ण को अर्थ का बोघक माना जाय तो घट से होने वाला 
बोध केवल घ्‌ से ही हो जायगा, पुनः उसके लिए अ द तथा अ, इन तीन 
वर्णों का उच्चारण ब्यर्थ हो जायगा । मिलिंत सभी वर्णों को अर्श-बोधक 
नहीं माना जा सकता, क्योंकि वर्ण उच्चारण के अनन्तर नष्ट हो जाते है। 
अतः उनका समुदाय सम्भव नहीं है। वर्णो के नित्यत्व पक्ष में उनकी 


० £फौटमी मौसी 


अभिव्यक्ति तथा अनित्यत्व पक्ष में उनकी उत्पत्ति, क्षणस्थायिती ही होठी 
है । नष्ट वर्ण का इृदम्‌ (यह) शब्द द्वारा परामर्श नहीं हो सकता। ऐसी 
स्थिति में दधि+आनय में पूर्व-पर-व्यवह्ार का उच्छेद हो जायगा, तब 
/“इको यणचि” (पाणिनि सू० ६।१॥७७) आदि चूत्रों की प्रवृत्ति कंसे होगी ? 
पूर्व ब्ण के वर्तमान रहते हुए द्वितीय वर्ण की उत्पत्ति नहीं होती वरन्‌ एक 
वर्ण की उत्पत्ति के अनन्तर जब उसका नाश हो जाता है तब दूसरे प्रयत्न 
से दूसरे वर्ण की उत्पत्ति होती है, ऐसा वर्णोत्नत्ति का नियम है । महा- 
भाष्यकार ने इस सिद्धान्त को इस प्रकार स्वीकार किया है- जिस प्रयत के 
द्वारा एक वर्ण का उच्चारण किया जाता है: उस वर्ण के नष्ट हो जाने पर, 
उसके जनक प्रयत्व का भी उपसंहार कर, दूसरा प्रयत्न कर, द्वितीय वर्ण 
का उच्चारण किया जाता है।* जब तक ग्‌ के उच्चारण में वाणी का 
उपयोग है, तब तक वहु औ तथा विस में नहीं रह सकती । वर्ण उच्चरिति 
हीते तथा नष्ठ होते हैं। वाणी के द्वारा एक-एक कर वर्णों का उच्चारण 
होता है । दो, तीन का एक साथ नहीं होता ।'र३े 


यहाँ नैयायिकों द्वारा यह समाधान किया जाता है कि घट में जब - 
अ का उच्चारण हो रहा है, उसमें घ्‌ के अनुभव का संस्कार अब्यवहित 
होने से रहेगा। इसी प्रकार इन दोनों का द्‌ में तथा इन तीनों का अव्यवं- 
हित क्रम से अन्तिम अ में रहने से, समुदाय का बोध सुलभ है तथा सर, . 
रस: इत्यादि पदों में अव्यवहितत्व सम्बच्ध के भेद से भेद भी सिद्ध हो जायगा। . 
अथवा जेंसे एक लहर दूसरी लहर को उत्पन्न करती हुई, तट तक अपनी 
परम्परा अविच्छिन्न रखती है, वेसे वर्ण वर्णान्तर को उत्पन्न करते हुए श्रोत्र 
देश तक अपना सम्बन्ध बनाये रखता है। इस प्रकार अन्तिम वर्ण के प्रत्यक्ष / 
(भ्रांवर्ण प्रत्यक्ष) काल पर्यन्त सभी पुर्व वर्ण रहते हैं। दोनों में अन्तर इतनी “ 
है कि लहर तो दूसरी लहर को पैदा कर नष्ट हो जाती है, परन्तु वर्ग .. 
अपने, दूसरे वर्ण को उत्पादित करते हुए अन्तिम वर्ण की उत्पत्ति पर्य॑न्त 
रहते हैं। इस प्रकार- वर्णों का समुदाय सुलभ है तथा वही बोधकता रूप : 
शक्ति का आश्रय है। 
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पैक्तंपाश्ग के रूप मे स्फोट की स्पावंना [ ६१ 
पद तथा दाव्य के शकध्याभपत्व का खण्डन 


उपयुक्त समाधान उचित वहीं है, क्योंकि नष्ट एवं विद्यमान में 
अव्यवहितोत्तरत्व सम्बन्ध नहीं स्थापित हो सकता। पूर्व वर्ण का संस्कार 
तथा उत्तर वर्ण, इन दोनों में कैसे अव्यवहितोत्तरत्व होगा । यदि सभी बर्णों 
को अन्तिम वर्ण पर्यन्त स्थित मान लिया जाय तो पूर्वापर व्यवस्था समाप्त 
हो जायगी, क्योंकि इस व्यवस्था का नियामक क्रमोत्पत्ति सिद्धास्त ही है । 
यदि इस प्रकार पद को प्रत्यक्ष मान भी लिया जाय, तब भी पद वस्तुतः 
नहीं है । ऐसी स्थिति में वह शक्ति का आश्रय कैसे होगा ? यदि विद्यमान 
पदार्थ को भी आश्रय मानें तो नष्ट घड़े में जल भरा है (नष्ठो घटों जल- 
वान) ऐसा व्यवहार होने लगेगा | इस प्रकार पद, वाक्य के अभाव से शब्द 
अर्थ का सस्बन्ध भी न रह सकेगा, जैसे बर्ण-समुदाय रूप पद नहीं है, तथैव 
पद-सम्रुदाय रूप वाक्य भी न रहेगा। 


वर्ण-समुदाय को पद, पद-सम्रुदाय को वाक्य सानने से “घट: यह 
एक पद है, 'घटो5स्ति' यहु एक वाक्य है। इस स्व-सम्मत्त एकत्व ज्ञान की 
प्रतीति न होगी । तथा यह वही पद, यह वही वाक्य है (तदेवेदम्‌ पद, 
तदेबेद बाक्यम्‌) ऐसी प्रतीति भी न हो सकेगी, क्योंकि अनित्य वर्णों से 
बने हुए पद व वाक्य तो नष्ट हो गये हैं। उच्चारण के भेद से भिन्न, अनन्त 
वर्णों में शक्ति मानने से आनन्त्य दोष होगा। अतः उत्पत्तिविनाशशाली 
वर्णों को वाचक नहीं माना जा सकता, परन्तु अर्थ बोध होता है। यह देखा' 
जाता है कि शब्द सुनने के बाद यदि श्रोता को शब्द अर्थ का सम्बन्ध-ज्ञान 
है तो उसे अर्थ-बीघ अवश्य होता है 0 इसका समाधान प्राय; सकी 
दार्शनिकों ने किया है । बैयाकरण स्फोट को शक्ति का आश्रय मानते हैं। 
बहू नित्य, एक, अक्रम है तथा वही अर्थ का बोधक है। 


अर्थाचत्ति प्रमाण के द्वारा स्छोट की स्वीकृति 


वित्य शब्द तत्त्व को वृत्त्याश्रय स्वीकार करने के बाद, उसकी 
कल्पना का आधार क्या है, इस प्रश्न पर वेयाकरणों का उत्तर है कि शब्द- 
तत्व (स्फोट) का प्रादुर्भाव अर्थापत्ति प्रमाण से माना जाता है। जैसे 
पीवो5्यं देवदत्तो दिता न भुड ०क्ते', (देवदत्त मोटे हैं, परन्तु दिन सें नहीं 
खाते) इस केथन से, बिचा भोजन के मोटाई नहीं हो सकती, इस निश्चय 


पे... मंजूषा, प० १३४-१३७ 


६. 


८९ | स्फॉटमीमांता 


से, इस वाक्य की असंगति न हो, अतः रात्रि भोजन की कह्पना कर ली 
जाती है, तथेव एक पद, एक वाक्य में एकत्व-प्रतीति, बिना नित्य स्फोट 
रूप शब्द-तत्त्व माने, नहीं ही सकती, अत: स्फोट को शक्ति का आश्रय 
मानना चाहिए। आचाये भरतमिश्र ने अर्थापत्ति प्रमाण के द्वारा वर्णातिरिक्त 
वाक्‌ तत्त्त (स्फोट) को सिद्ध किया है एटसर्भप्रतिपत्यत्यथ,नुपप्त््या 
वर्णातिरिक्तं वाकतत्वमुपर्दाशतर्म ।* 


यदि यह क्रम माना जाय, कि वर्णों के क्रमिक अनुभव तथा उनके 
संस्कार को एक सरुप्रतज्ञि में लाकर बोध कर लिया जायगा। पर स्मृति में 
अनुभव का क्रम न रहने से जिस क्रम से अनुभव हुआ है, उसी क्रम से 
स्मृति भी होगी, यह तियम नहीं हो सकता तब रस, सर में कोई विशेषता 
नहीं रह जायगी। क्रमबद्ध वर्णों में क्रमवती ही स्मृति होती है, यहू भी नही 
कह॒ सकते, क्योंकि शतम्र, विशत्ति: इत्यादि में अनुभव भले क्रमश: हो, पर 
स्मृत्ति युगपतु ही होती है | उपयुक्त विचार को निम्तलिखित कारिका भे 
अत्यन्त संक्षिप्त किन्तु स्पष्ट रूप से कहा गया है - 


प्रत्येक, न मिलिता, न चेकस्पृतिगोचराः 
अर्थस्य वाचका वर्णा: किस्तु स्फोटः सच द्विध। ।* 


पद तथा वाक्य से अर्थ की प्रतीति होती है, यह सभी दाशेनिकों को 
मत है। (मीमांसक वर्णों को ही अर्थ-बोधक मानते हैं। नेयायिक उनके 
समुदाय को शक्ति (संकेत) का आधार कहते हैं। वेदान्ती एक स्पृति में 
स्थित वर्ण-समुदाय को अर्थ का वाचक मानते हैं । उपर्युक्त कारण से ये 
तीनों विचार दूषित हो जाते हैं ॥ अत: अर्थ का वाचक स्फोट को मानना 
चाहिए, उसके दो भेद हैं -पद, वाक्य) 


स्फोट का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, उत्तती कल्पना नहीं की जाती । 

' . सफोट कल्पना-अनित-तस्व नहीं है अर्थापत्ति प्रमाण तो बिना स्फोड 
स्वीकार किये अर्थ-बोध की उपपत्ति न हो सकती, अतः तस्निभित्तक उसकी 
मान्यता में सहयोगी होता है। वस्तुत: ग्रकार एक वर्ण है, गौ: एक पद हैं, 
गामानय” एक वाक्य है, ये तीन प्रतीतियाँ होती हैं और इन तीनों में 


| स्फोट सिद्धि (भरत मिश्चोौ- पू० ७ 
२ स्फोटठरत्-घनि० कार्ष का ३ 


रु | 
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उकत्व का अनुभव सर्वजनसिद्ध है । इन सब मे एकत्व प्रतीति का आश्रय 
बर्ण-पद-वाक्य के अतिरिक्त कोई नित्य तत्त्व ही सिद्ध होता है। यह 
स्फौटरूप एक बुद्धि है, जिसमें कभी वर्ण, कभी पद तथा कभी वाक्य का 
भान होता है। इस अभिन्न एक बुद्धि का आश्रय परस्पर पृथक अवस्थित, 
उत्पादविनाशशाली वर्ण नहीं हो सकते । ज॑से वनम इस बुद्धि का विषय 
वक्षमात्र नहीं होते, वेसे ही 'इद्स एकम्‌ वाक्यम्‌” इस बुद्धि का विषय वर्ण 
नही होंगे। पद वर्णों से अलग है तथा वाक्य पदों से अलग है। यह 
वाक्य, इस वाक्य में इंतने पद तथा इन पदों में इतने वर्ण, ऐसी प्रतीति 
केवल प्रकृति-प्रत्यय के ज्ञान के द्वारा शब्द साधुत्व विधान करने वालों को 
होती है। साधारण जन तो अर्थ बोधक बावय को एक तथा अखण्ड 
मानते हैं 


यदि क्रम-विशेष-त्रिशिष्ट वर्णों को वाक्य का आरम्भक (बनाने 
वाला) माना जाय तो 'दिवदस  गासानयां इस वाक्य में ८८२०-१६ वर्ण 
है। इस वाक्य में वर्णों की एक आनुपूर्वी है। आनय देवदत गाए या 
भां देवदत्त ! आनय' इन वाकक्‍्यों की आतनुपूर्वी पूर्व आलुपूर्ती से भिन्न है। 
जैसे किसी घड़े को फोड़कर उसके टुकड़ों में जल नहीं भरा जा सकता 
तथँव यहाँ भी अर्थ प्रतीति न होता चाहिए। मां -वदसानर्या वाक्य में 
केवल ७०८२-१४ वर्ण ही हैं। इस प्रकार भिश्न अल्पवर्णवती आनुधूर्की 
द्वारा भी अर्थप्रतीति होने से यह निश्चित जान पड़ता है कि वर्ण तथा पद- 
विभाग अविद्याकल्पित हैं तथा इनमें अनुस्यूत, (पिरोया हुआ) अर्थ बोध का 
जनक, अवयव-रहित नित्य एक वाक्यात्मा स्फोट सिद्ध होता है। जैसा कि 
इस कांरिका में कहा गया है-- 


'इदम्‌ पद्िदं वाक्यमिसे वर्णा इति त्रिष, 
प्रत्ययेषु स्फुट स्फोट एक एवानुभूयते ॥7। 
बर्णेकत्व तथा यर्ण-नाचात्व उभयपक्ष निरूपण 


शब्द के एकत्व तथा अनेकत्व के विषय में मतभेद है। महाभाष्य मे 
दोनों मत दिये गये हैं। एकत्व मत को मानकर भाष्यकार ने लिखा है- 





'एकत्वादकारर्य सिद्धम्‌ ।' वर्णमाला में, सूत्रों से आगे के सूत्रों में, अनुव॒रि 


१. स्फोट तत्त्व निर्पण कारिका डे 


"४ | स्प्ो टपोमासा 


में, धातु-प्रातिपादिक-प्रकृति-प्रत्यय, इन सब में वर्तमान अकार एक ही है। 
सकी व्याख्या करते हुए कैयट ने लिखा है-अकार एक ही है उदात्त, 
अनुदात्त, स्वरित, हस्व, दीघें, प्लूत आदि भेद इसके व्यंजक ध्वनि के द्वारा 
किये गये हैं। एक ही मुख खड़म में, तेल में तथा दपंण में भिन्न-भिन्न दिखाई 
पडता है। यह भेद प्रतिबिम्बक कृत है, मुख तो एक ही है।* इसी प्रकार 
वर्ण-नानात्व को भाष्यकार ने इस प्रकार माता है-- 


ग्राम्नशब्दो5यें बहुर्थः ।! की व्याख्या में कहा है-- 
'तद्यः सारण्पके समीमके सस्थण्डिलके वर्तते, तस्थेद ग्रहणम्‌ ।' 


(यहाँ अनन्तरी ग्रामौ' प्रयोग में ग्राम का अर्थ अरप्य, सीमा, भूमि 
के सहित ग्राम शब्द माना गया है ।) इससे शब्द-भेद (वर्ण नानात्व) सिद्ध 
होता है ।* सरूप सूत्र के भाष्य में भी शब्द के एकत्व व नानात्व दोनों पक्ष 
दिखाये गये हैं, किन्तु दोनों पक्षों का तात्पयँ है कि जो दार्शनिक (सेयायिक) 
शब्द को कार्य (अनित्य) मानते हैं, उनके मत में शब्दों का नामात्व पक्ष 
मुख्य है, एकत्व प्रतीति तो से एवाय गकार: (यह वही ग है) इस 
प्रत्यभिज्ञा से काल्य नेक है। जो दार्शनिक (मीमांसक, वेदान्ती तथा 
वैयाकरण) शब्द को नित्य मानते हैं, उनके मत में एकत्व मुख्य तथा 
नानात्व (अर्थ या तादात्म्य भेद) आरोपित है ।* 


मीमांसक वर्णों को नित्य, पद तथा वाक्य को अनित्य मानते हैं। अ्केः, 
अश्व:, अर्थ, अन्य: आदि पद तो भिन्न हैं, परन्तु इसका अ' एक ही है। 
इसी प्रकार भिन्न भिन्न देशों या काल में उच्चरित वाक्यों में पद एक ही हैं 
शाम आनय, 'गाम बधान' में गास पद, अश्वम्‌ आनय', गास आनय मे 
आनय पद एक ही है, क्योंकि 'तदेवेदम पदम” (यह वही पद है) ऐसी 
प्रतीति होती है। वर्णों से अलग पद तथा वर्ण, पदों से अलग वाक्य की कोई 
सत्ता नहीं है। बर्ण ही पद तथा वाक्य है। वर्णो की एकत्वसिद्धि से 
पद-वाक्य की भी एकत्वसिद्धि हो जाती है । इसीलिए मीमांसक पदातिरिक्त 
वाक्य, वर्णातिरिक्त पद नहीं मानते हैं। शबर स्वामी ने कहा है-- 





पृ, . मे० भा० तथा प्रदीप (अइ उण सूत्र), १० ६६ 
घ््‌ ५ कक १॥१॥७, प्‌० १४८ 
३ शाक्म० १७० 
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गौरित्यन्न कः शब्दः ? गकारोकारविसजेनोयथाः इति भगवानुपवर्षः ।* 
कुमारिल भट्ट ने श्लोक वातिक में विशद रूप में वर्ण तित्यत्व तथा वर्णकत्न 
का समर्थन किया है, उनका सिद्धान्त है--बर्ण के अतिरिक्त पद और 
वाक्‍्यों की सत्ता नहीं है । पद और वाक्य तो सावयव हैं। यह पद, वाक्‍यों 
का विघ्तार निरवयव वर्णो के ज्ञान के लिए ही है। वर्ण ही अर्थ के बोधक 
हैं, कहीं पद रूप में, कहीं वाक्य रूप में ।* 
वेयाकरण-मत-निरूपण 


वैयाकरण सिद्धान्त इससे भिन्न है। वेयाकरण-दार्शनिक वाक्य को 
एक, नित्य तथा अखण्ड मानते हैं, परन्तु बह वाक्य, वर्ण-समूह रूप पदों का 
समृह नहीं है, बरन्‌ स्फोट रूप है। उनका विचार है कि जैसे ऋकार में र्‌ 
तथा इ, ए में अ+इ एवम ओ में अ+उ, इन अवयवों की प्रतीति होती है, 
परन्तु उन्हें अवयव नहीं माना जाता, वैंसे ही पदों में वर्णों की तथा वाक्‍्यों 
में पदों की प्रतीति भ्रम है। वाक्य के अतिरिक्त वर्ण व पदों की कोई सत्ता 
नहीं है। वर्ण व पद असत्य हैं, वाक्य ही क्रमरहित, एक, नित्य तथा सत्य 
है। परन्तु व्याकरण शास्त्र के आकर ग्रन्थों, विशेषतया महाभाष्य में दोनों 
सिद्धान्तों को माना गया है । केवल जो वर्ण को एक मानते हैं, उनके मत में 
वर्ण-नानात्व पक्ष गौण है तथ्ेव वर्ण-नानात्व पक्ष सें वर्णकत्व पक्ष आसे- 
वित है। वर्ण-नित्यत्व को मानकर शबर स्वामी के गकारौकार्रावसभ को 
शब्द मानते का कथन संगत होता है । वाक्य को सत्य मानकर श्लोक से 
अर्थ समझा जाता है या व्यवहार किया जाता है ।* वेयाकरण के मत मे 
अर्थवोधक को शब्द माना जाता है। वह शब्द ध्वन्ति रूप में आने के पूर्व 
कई सोपानों को पार करता है। इसको विस्तृत रूप से आगम, तन्‍्त्रों मे 
समझाया गया है| वैयाकरण उस अर्थ बोधक शब्द तत्व को स्फोट की 
सज्ञा देते हैं तथा मीमांसकाभिप्रेत एकत्व, नित्यत्व, विभुत्व आदि विशेषण 
उसी के मानते हैं । 


स्फोट की अभिव्यंजक ध्वनि 
शब्द-नित्यत्ववाद में शब्द की सदा उपलब्धि न होते का" कारण यह 


१. सींमाँता भाष्य प्र० श्व० पु० ५५ 
२ इएलो० वॉण्स्फोट्याद 
है. वाफ्य० पारए 


६ ] ल्फो टमी माँसा 


( कि ध्वानियों हारा अभिव्यक्त होने पर ही स्फोट रूप शब्द की - उपलब्धि 
होती है, सदा नहीं | स्वयं स्फोट कालकृत भेद से रहित है, परन्तु अपनी 
अभिव्यंजक ध्वनि के काल का उसमें आरोप होने से ध्वनि के काल तक 
उसका भी भाव होता है । 


ध्वनि के दो भेद -प्राकृत एवं बेकत . 


ध्वम्ति के प्राकृत तथः वेकृत दो भेद होते हैं। स्फोट की अभिव्यंजक 
ध्वनि को प्राकृत ध्वति कहते हैं। इस ध्वनि के साथ स्फोट का नीर-क्षीर 
सम्बन्ध है। न स्फोट के बिना पृथक्‌ रूप से प्राकृत ध्वनि की उपलब्धि 
होती है न बिना प्राकृत ध्वनि के स्फोट का भाव होता है .) प्राकृत ध्वनि 
का काल (एकमात्रिक, ट्विमात्रिक तथा त्रिमात्रिक) छस्व दीर्घ तथा प्लुत 
में वर्तमान रहता है, वह स्फोट के नित्य होने पर भी उसमें व्यवहृत होता 
है। (हस्व, दीघे तथा प्लुत शब्द माना जाता है ।) पर यह भेद आरोपित 
है वास्तविक नहीं ।९ प्राकृत ध्वनि वह है जिसके बिना स्फीट रे रूप की 
अभिव्यक्ति ही न हो! अत इन दोनों की पृथक्‌ उपलब्धि नहीं होती'। 
स्फोट स्वरूप ही प्राकृत ध्वनि की प्रकृति है, इसी कारण उसका नाम प्राकृत 
धतरनि पड़ा है (प्रकृतौ -स्फोटस्वरूपे भतरः--व्तेमान: प्राकृतः तत्र भव: सूत्र 
से अण प्रत्यय, पुर्ब॑पद की वृद्धि तथा अस्तिम इ के लोप से इस पद की 
सिद्धि होती है !) अतः प्राकृत पद का प्रयोग शब्दाभिव्यक्ति-निमित्तक 
ध्वनि के अथे में होता है । यह प्राकृत ७वनि ही स्फोट का बाह्य स्वरूप है 
तथा हृस्व, दीघे, प्लुत इस भेद-व्यवहार का कारण है, यही भेद स्फोट रूप 
शब्द में आरोपित रहता है. इस कारण तपरस्तत्कालस्य” सूत्र द्वारा 
अदेहः० गुण: (११११२) तथा वृद्धिरादेच (१११॥१ सूत्रों में क्रमशः अतु 
आत्‌ से केवल हस्व तथा दी अ का ही ग्रहण होता है दूसरे का नेही । 
प्राकृतं ध्वनि के ये तीनों रूप नाभि प्रदेश से प्रेरित वायु के प्रेरक प्रयत्न मे 
रहते हैं । 

दूसरी ध्वनि बेकृत ध्वनि नाम से प्रसिद्ध है। यह ध्वनि स्फोट डे 
उत्तरकाल में होने वाली ध्वनि से तथा प्राकृत ध्वनि स्वरूप स्फोद की 
स्थिति में कालकृत भेद का हेतु है । यहू ध्वनि पुर्वे ध्वनि से विलक्षण है 
१. वाक्य ० १७५ 
२ दवाकषय० बर७६ 
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इसकी व्युत्पत्ति है--विकृत एवं वेकृत: 'प्रज्ञादिश्यश्च' सूत्र द्वारा स्वार्थ मे 
अण्‌ प्रत्यय। वही प्राकृत ध्वनि-रूपरूषित स्फोट जब द्रुत, मध्य एवं 
विलम्ब रूप से विकृत (विकार को प्राप्त) होता है, वह बेकृत ध्वनि का 
गुण है! इस प्रकार यह स्पष्ट हुआ कि प्राकृत ध्वनि से अभिव्यक्त स्फोट 
जिस ध्वनि के द्वारा कम या अधिक समय तक उपलब्ध होता है, बह बैकृत 
ध्वनि है। जब तक इस ध्वनि का विराम नहीं होता तब तक स्फोट की 
उपलब्धि होती रहती हैं।' संग्रहकार व्याडि ने इन दोनों ध्वनियों का 
विश्लेषण इस प्रकार किया है-- 


“शब्दस्प ब्रहणे हेतु: प्राकृतो ध्वनिरिष्यते । 

स्थितिभेदे निमित्तत्वं वेकृतः प्रतिषद्यते ॥”९ 
(स्फोट रूप शब्द की अभिव्यक्ति के पूर्व उत्पन्न प्राकृत ध्वनि शब्द की अभि- 
व्यक्ति में कारण मानी जाती है, तथा शब्द की अभिव्यक्ति के अनन्तर 
उत्पन्न वैक्त ध्वनि उस शब्द की अल्पकाल या अधिककाल पर्यन्त स्थिति 
का हेतु है ।) 


प्रकृत ध्वनि से अलग स्फोट की उपलब्धि न होने से उसका काल 
स्फोट में आरोपित होकर शास्त्र में व्यवहार के लिए उपयोगी होता है । 
अतः 'अतो भिस ऐस' (७।१८) सूत्र की प्रवृत्ति दीघे, प्लुत में नहीं होती । 
बकृत ध्वनि तो शब्द की अभिव्यक्ति के बाद में होती है, उसके घम्म द्वुत, 
मध्य, विलम्बित शब्द में आरोपित नहीं होते । महाभाष्य में. इसका उपक्रम 
इस प्रकार किया गया हैरे जहाँ पर द्वुत वत्ति में स्वरों कें आगे त्‌ लिखा 
गया है. जंसे अतो भिस ऐस (७। १४६) वहाँ मध्यम तथा विलम्बित वत्तियों 
का भी उपसंख्यान करना चाहिए जिससे सभी वृत्तियों में उच्चरित स्थरों 
का ग्रहण हो सके। इस आशक्षेप का समाधान करते हुये भाष्यकार ने 
कहा है - 


१. शब्द सामाल्य दर्शत (सरस्वती सुषमा २४ वर्ष ३ अंक सन्‌ २०२९ 
श्री रघुनाथ शर्मा का लेख) 

२ -वाक्य० १७६ की वृत्ति में उद्धृत 

३. म० भा० १॥१॥७०, पृ० बे७७-रे७र् 


फा०--७ 
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सिद्ध त्ववस्थिता वर्णा वक्‍तुश्चिराचिश्वचनाइुषत्तयोविशिध्यन्ते 
(वर्ण द्रुत, मध्यम, विलम्बित वृत्तियों में एक रूप रहते हैं। वक्ता 

के शीघ्र या देर में बोलने से वृत्तियाँ बदलती हैं, जेसे कोई नगाड़ा बजाने 
वाला नगाड़ा बजाकर उस नगाड़ें की ध्वनि (गूंज) को सुनता हुआ २० 
कदम जाता है, दूसरा सह्तत्तर ध्वनि को सुनता हुआ ३० कदम, तीसरा 
महत्तम ध्वनि को सुनता हुआ ४० कदम । यहाँ पर शब्द तीनों दशाओं में 
एक रूप ही होता है। काल में बुद्धि तो ध्वनि (वेकृत ध्वनि) द्वारा की 
जाती है।) 

/ध्वनिः स्फोट शव शब्दानां ध्यनिस्तु खलू लक्ष्यते । 

अल्पो महांश्च केषांचिवृश्नयं तत्त्वभावत:ः . ॥४ 


(शब्दों के दो स्वरूप होते हैं-ध्वनि तथा स्फोट । ध्वनि व्यंजक है 
तथा स्फीट व्यंग्य । व्यंग्य तथा व्यंजक दोनों स्वभावतः सिद्ध हैं। परन्तु 
ध्वनि लक्षित होती है। किन्‍्हीं शब्दों की अल्पध्वनि सुनायी पड़ती है। 
किसी की महती होती है ।) यहाँ कैयट ने अर्थ किया है- व्यक्त शब्दों के 
स्फोट एवं ध्वनि दोनों का ग्रहण होता है, अव्यक्त शब्दों की ध्वनि का ही। 
नागेश जी ने इसका समर्थन नहीं किया, उनका विचार है कि व्यक्त तथा 
अव्यक्त सर्वत्र शब्दों में स्फोद का ही ग्रहण हौंता है। ध्वनि तो उसकी 
व्यंजक है जो थोड़ी देर या अधिक देर तक उस स्फोट को स्थिर रखती 
है। भाष्यकार एवं भत्‌ हरि का भी यही मत है । 


. नागेश ने कहा है कि कारिका में उल्लिखित “उभय” पद की आवृत्ति 
कर भाष्यंकारिका का यह अर्थ करना चाहिए- व्यक्त वाणी के स्फोट और 
ध्वनि दोनों स्प्रष्टरूप में कान से ग्ृहीत होते हैं, परन्तु अव्यक्त वाणी की 
वर्ण-धर्म से अनाक्रान्त ध्वनि ही सुनाई पड़ती है। (उसमें स्फोट ध्वनि से 
पृथक नहीं रहता ।) भाष्य में ध्वनि पद का तात्पयं प्राकृत वैकृत दोनो 
ध्वनियों से है। ग्रहण के कम उभय का तात्यय प्राकृत ध्वनि तथा स्फोद 
दोनों है । वेकृत ध्वनि का अल्पत्व, महत्त्व आदि उसकी कम या अधिक देर 
तक उपलब्धि (सुनाई पड़ने) से समझना चाहिए ।* भाष्य तथा वाक्यपदीस 


4. स० भो० १।१॥७० पु० ३७८ 
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शकत्याश्रय के रूप में स्फोट की स्थापना दई 


का निष्कर्ष यह है कि-जैसे प्रकाश स्वयम्‌ आविभूत होकर पट से भिन्न 
घट को प्रकाशित करता है, इसके अनन्तर पुनः पुनः दृष्टिगोचर होता हुआ 
घट पूर्व प्रकाशित घट से भिन्न नहीं होता, उसी तरह प्राकृत ध्वनि स्फोट 
की अभिव्यक्त करती है। उसके बाद बेकृत ध्वनि उस व्यक्त स्फोट की चिर 
या अचिरकाल तक उपलब्धि में कारण है, उससे पूथ॑ व्यक्त स्फोट में भेद 
नहीं होता । अतः स्फोट के अभिव्यक्ति-काल में ग्रतीत होने बाली प्राकृत 
ध्वनि के हृस्व, दी: प्लुत धर्म स्फोट में प्रतीत होते हैं। जहाँ पर अ के. पूर्व 
या अनन्तर त्‌ है वहाँ ये धर्म न प्रतीत हो, अतः तपरस्तत्कालस्थ 
(१।१५७०) सूत्र की रचना प्रक्रिया तिर्वाहार्थ की गई है। वेकृत छवि के 
धर्म स्फोट में नहीं प्रतीत होते, अतः उनकी प्रतीति को रोकने के लिये 
नियम-निर्देश की आवश्यकता नहीं है ।१ 


प्राकृत ध्वनि ही स्फोट की अभिव्यंजिका है। स्फोट रूप शब्द नित्य 
होता हुआ भी व्यंजक के अभाव से सदा उपलब्ध नहीं होता, जेसे अन्धकार 
मे बिजली की चमक के साथ घट दिखाई पड़ता है, बाद में घट रहता. है 
परन्तु अभिव्यंजक (प्रकाशक) के अभाव से उपलब्ध नहीं होता है। जैसा 
कि इलोक वारलिक में कहा गया है-- 


सनन्‍नेव साधनभावाच्छब्दो नेबोपलभ्यते 
क्षणिक साधन चास्य बुद्धिरप्यनुवर्लेते ।। 
सेधान्धकारशर्यर्या विद्यल्जनितदृष्टिवत । 


इस प्रकार प्राकृत ध्वनि स्फोट की अभिव्यंजिका सिद्ध होती है। 
अभिव्यक्तिवादियों के तीन मत ॥ढ 


(१) ध्वनि के द्वारा श्रोत्र का संस्कार होता है, इस प्रकार कान में 
ही शब्दों को ग्रहण करने की योग्यता उत्पन्त हो जाती है, जैसे आँखों में 
अजन लगा लेने से दूर की वस्तु ठीक से दिखाई पड़ती है. वैसे ही ध्वनियाँ 
श्रोत्र को ही संस्कृत करती हैं। (२) ध्वनियों के द्वरा शब्द (विषय) का 
सस्कार होता है, अर्थात्‌ शब्द में श्रोत्रग्राह्मय होने की योग्यता आती है। 
जैसे तपी धरती में पानी डालकर उसके मन्ध का ज्ञान किया जाया है, यहाँ 


१. बाबय० कारिका १।७७ भावप्रदीप, पृ० ८८ 
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पर धरती का ही संस्कार किया जाता है, क्राणेन्द्रिय का नहीं। (३) ध्वनि 
के द्वारा श्नोत्र तथा शब्द दोनों का संस्कार होता है । जैसे चक्षरित्द्रिय घड़े 
को प्रत्यक्ष करती है, परन्तु अन्धकार में स्थित घड़े को नहीं देख पाती, फिर 
दीपक की सहायता से उसका भी प्रत्यक्ष कर लेती है। इससे सिद्ध होता है 
कि दीपक का प्रकाश चक्ष में ग्राहकता, घट में ग्राह्मयताशक्ति उत्तन्न करता 
है, अर्थात्‌ घट से अन्धकार की निवृत्ति तथा नेत्र में रूपग्रहण-शक्ति की 
वृद्धि करता है, तथव ध्वनि भी शब्द में आवरण करते वाले वायु का अप- 
सारण तथा श्रोन्र प्रदेश में स्थित वायु का अपसारण रूप संस्कार करतीं 
है। (शब्द में प्रतिकूल वायु की बाधा को हटाना तथा श्रोन्न में स्थित वाधु 
कौ मस्तिष्क तक प्रेरित कर कम्पत उत्पन्त करना यह ध्वनि का उभयविध्र 
कार्य है ।१) 


यद्यपि महाभाष्य या वाक्यपदीय में उपयुक्त तीनों मतों में वैयाकरणो 
का अभिप्रेत कौन सा है, यह नहीं प्रकट किया गया तथापि चरम मत बैया- 
करणों का प्रतीत होता है। यद्र विचार भतृ हरि की वृत्ति तथा अम्बाकर्त्ी 
टीका'के अध्ययन से समर्थित होता है ।* प्रत्यक्ष ज्ञान में दो विप्रतिपत्तियुक्त 
विचार हैं । यह तो सभी मानते हैं कि चक्षु तेजस पदार्थे हैं, उसके स्वरूप 
में दो विचार हैं--बौद्ध चक्ष को बुदबुद के समान मानते हैं। उनके मत में 
चक्षु घट आदि विषयों के स्थान में न जाकर उनका प्रत्यक्ष करता है, ज॑से 
जुगन (रूद्योत) अपने ही स्थान में चमकता है तथैव नेत्र भी अपनी गोल 
पुतली में रहता है बाहर नहीं जाता । प्रकाश के द्वारा विषय का संस्कार 
होता है। नैयायिक चक्षु को रश्मि मानते हैं, जैसे मनुष्य अन्धकार मे है, 
बहु प्रकाश में स्थित घट आदि द्रव्य को देखता है, तब उसकी नयन- 
रश्मियाँ सूक्ष्मरूप से स्थूल होती हुईं प्रकाश तक पहुँचती हैं, वहाँ आलोक 
के द्वारा उनमें वस्तु के ग्रहण करने की शक्ति आ जाती है। अर्थात्‌ बौद्धमतत 
में प्रकाश केवल विषय का, नैयायिक मत में केवल नेन्न का संस्कार करता 
है, परन्तु प्रकाश के द्वारा विषय का संस्कार करने में नेयायिकों का क्रोध 
नहीं हैं। अत: दीनों के संस्कार का पक्ष सर्म चीन है। इस पर कारिकाकार 
भत हरि ने अपनी इष्टि (सम्मति) दी है--“विषयेन्द्रिययोरिष्टः संस्कार: 


१. वाक्‍य० कारिका १।७८०८० 
र्, भ्‌ 7 ८० को बृत्ति ठथा अस्थाकर्ती टीका 


शक्त्याश्रय के रूप में स्फौट की स्थापना [१०१ 
सं क्रमो ध्वनि: । इस प्रकार सिद्ध हुआ कि ध्वनि इन्द्रिय तथा णब्द दोनों 
में ग्राहुकता एवं ग्राह्मता उत्पन्न करती है। 


स्फोटाभिव्यक्तिपुर्वंक ध्वि के प्रहूण के विषव में तीन मत 


ऊपर लिखा गया है कि ध्वति इन्द्रिय में ग्राहकता तथा शब्द में 
ग्राह्मता द्वारा दोनों का सम्बन्ध स्थापित कर स्फोट रूप शब्द को शओोत्र- 
संवेद्य करने में अनिवार्य रूप से सहायक होती है। इस ध्वनि के ग्रहण के 
विषय में भी तीन मत हैं-(१) स्फोट (शब्द) तथा प्राकृत ध्वनि का अभिन्न 

प में ग्रहण होता है, जेसे स्फटिक का प्रत्यक्ष जया कुसुम की लालिमा से 
अनुरंजित रूप में ही होता है, पृथक्‌ वहीं या सूर्य के प्रकाश से व्यक्त स्तम्भ 
आदि पदार्थ का ज्ञान प्रकाश के साथ ही होता है, अलग नहीं । इसी तरह 
तालु आदि ध्वनियन्त्रों से उसन्न ध्वनि से व्यंग्य स्फोट का ज्ञान ध्वनि से 
अलग नहीं हीता | श्तलोकवातिककार ने इस सिद्धान्त का इस प्रकार 
समर्थन किया है-- 

तादेन संस्कृताच्छोत्राइदा शब्दः प्रतीयते॥ 
तदुपश्लेषतत्तस्प बोध केचित्‌ प्रचक्षते ।*र 
(ध्वनि-संस्कृत श्रोत्र से स्फोट-प्रतीति मानने वालों का एक वर्ग स्फोट को 
ध्वन्युपश्लिष्ट मानता है ।) 

(२) ध्वनि का अनुभव नहीं होता, वरन्‌ अनुमान द्वारा उसकी प्रतीति 
होती है, जैसे विषय का ज्ञान बिना ग्राहक के नहीं हो सकता, अतः इन्द्रिय 
का अनुमान होता है, तथेव स्फोट का ज्ञान बिना अभिव्यंजक के नहीं हो 
सकता। अतः ध्वनि का अनुमान किया जाता है। इस मत में शुद्ध स्फोट 
रूप शब्द की उपलब्धि होती है, ध्वनि की नहीं । यह मत मीमांसकों का 
है--जैसा कि आलोक वार्तिक में स्पष्ट है--निव वा ग्रहण तेषां शब्ते बुद्धिस्तु 
तदबशात' ।* (ध्वनियों का भप्रहण नहीं होता वरन्‌ ध्वनि रूप व्यंजक में 
रहने के कारण ही स्फोट का ग्रहण होता है) 

(३) ध्वत्ति का स्वतस्त्र रूप से ग्रहण होता है, उसका स्फीट से मिश्रण 
नहीं होता । ध्वनि व्यंजक है, स्फोट व्यंग्य॥ यह मत भाष्यकार प्रभृति 


१. वावय० कारिका १४८० 
२. इलोक वातिका स्फोटवाद 
३ धन्तोक वापिक स्फोटवाद 
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वैयाकरणों का है। इस मत में शब्द के व्यंग्य, व्यंजक दीनों रूप स्वभाव-सिद्ध 
हैं। इस पर पूर्व पृष्ठों में विचार किया जा चुका है। जेसे मध्याह्व में प्रचण्ड 
सूर्य की प्रखर किरणों के सम्पर्क में मरुस्थल में छोटी भी वस्तु बहुत बड़े 
आकार की दिखाई पड़ती है, चन्द्र मण्डल में वक्ष पव॑त इत्यादि की छाया 
दिखाई पड़ती है, परन्तु उनकी शाखायें, कोटर, धव, खदिर आम आदि का 
भान नहीं होता अर्थात प्रेरणा तथा दूरी के भेद के कारण एक स्थान की 
महती ध्वनि दूर देश में उत्तरोत्तर क्षीण होती जाती है तथा एक 
विशालकाय वस्तु दूर देश में उत्तरोत्तर छोटी होती जाती है. वेसे ही धवनि 
श्फोट से पृथक रहती है । परन्तु ध्वनि के साथ ही उसकी उपलब्धि होने के 
निगम के कारण उससे परिच्छिन्न जेसी प्रतीत होती है । इसीलिए जिस 
वक्ता के दाँत टूट गप हैं, उसकी बोली में स्फोट की प्रतीति नहीं होती, 
परन्तु ध्वनि की होती है। जहाँ बहुत से लोग बंठकर कीतंन करते हैं था 
फाग गाते हैं, वहाँ पर श्रोताओं को केवल ध्वनि का ज्ञान होता है स्फोट 
का नहीं । यही दशा दूर के शब्द सुनने पर होती है । मेलों में दूर स्थित 
मनुष्यों को ध्वति ही सुनाई पड़ती है रफोट नहीं । 


हू 
हक भी 


पषष्ठ परिच्छेद 
डक 


वेद-पुराण तथा दर्शन-ग्रन्थों में स्फोंट-विचार 


बेद में स्फोट के आधारभूत तत्त्व... द्वत शैवाग्रम में स्फोट, ध्वनि का 
महाभारत में स्फोट सिद्धान्त का ही अन्यतम रूप 

अंकुर शाकत एवं शैवागमों में वरा वाणी 
हंरिवंशवुराण में स्फोट का उल्लेख. का विवरण 

श्रीमद्भागवत में स्फोट का उल्लेख. मीमांसा दर्शन में वाचकत्वनविचार- 
शाक्तमत में परावाणी ही वाक्‌-प्रपंच' पृर्वक स्फोट का निरसन 

का मूल सांख्य दर्शन में स्फोट-खण्डन 
शैवाद्रतवाद का स्फोटवाद में प्रभाव 'अद्वंत वेदान्त में स्फोट की अमान्यता 
सिद्धान्त शैव मत में शब्दार्थ विचार- पातजंल योगदर्शन में वाचक रूप शब्ः 
पूर्वक स्फोद की अस्वीक्षति की स्वीकृति 
सिद्धान्त शैव मत में अर्थ-ब्रोध प्रक्रिया न्‍्यायदर्शन में स्फोट का. निराकरण 
शिवदृष्टिकार द्वारा स्फोद की व्याकरण दर्शन में स्फोट विचार 
अमास्यता “ - पदवाद तथा वाक्यवार्द पर विचार 
प्रत्यधिज्ञा दर्शन का स्फोटबाद में वेबाकरण आतचार्यों में मतभेद नही 
प्रभाव, स्फोट-सिद्धान्त वेयाकरणों का मुख्य 
शाक्तदर्शन में वाणी की चार अब- प्रतिपाच 

स्थायें 





बेद में स्फोट के आधारभुत तत्व 


भारतीय चिक्तन परम्परा का आदि रूप वेद के माध्यम से हरे 
दृष्टिगोचर होता है । स्फोट का वामतः उल्लेख यद्यपि किसी - वेद में नह 
प्राप्त होता, तथापि उसकी आधार-शिला के रूप में शब्द-नित्यत्व, शब्द- 
विभुत्य तथा वाणी के अब्याकृत होने की चर्चा बेद उपतिषद्‌ में की गई है 
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जिनका दिग्दर्शन प्रथम परि|्छेद में कराया जा चुका है । ब्राह्मण ग्रंथों तथा 
उपनिषदों में की गई शब्द-बह्मवाद की स्थापना का भी उल्लेख उसी प्रसंग 
में किया गया है ॥ अथर्वेप्रातिशाख्य में ध्वनि-विशेष के अर्थ में स्फोट का 
उल्लेख मिलता है! संहिता में वर्ण-विपर्य य (पूर्वस्थानीय वे के वर्ण से पूर्व 
परस्थानीय वर्ग का वर्ण आने पर) होने पर स्फोट होता हैं ।' अथर्वे प्राति- 
शाख्य के व्याख्याकार ने स्फोटन के अर्थ में व्यंजक का प्रयोग किया है। 
यह एक प्रकार की आंशिक ध्वनि है, जो पूर्ववर्ती व्यंजन के उच्चारण को 
व्यक्त करती है। स्फोटन का काल ह्स्व अकार के १/८ के समान माना 
गया है ।* 


अन्यत्र प्रातिशाख्य में इसके विकल्प की इस प्रकार चर्चा की गेई 
है-+स्पर्श (कसे लेकर म तक वर्ण) वर्णों के आगे कंवर्ग के रहने पर 
स्फोटन करना विकल्प से दोष माना गया है 'रे इसके भाष्य में संयुक्त वर्णो 
के पृथक्‌ उच्चारण को स्फोटन कहा गया है-- 


एफोटर् नाम पिण्डीभृतस्थ संयोगस्य पृथगुच्चारणम्‌ 


बेद में सूक्ष्म, अंथ से अविभक्त, एक ऐसी वाणी का वर्णन आया है 
जो शब्द, अर्थ दो रूपों में अभिव्यक्त होती है, बह अन्तःकरण में सन्निविष्ट 
है | उसे साधारण जन घट-पट आदि त्रिभिन्न रूपों वाली मानते हैं। यद्यपि 
वह एक है तथा बिभिन्न-“रूपों में अभिव्यक्त होती है।* महाभाष्य के 
पस्पशाह्लिक में उद्धत 'चत्वारिवाक्‌ “””““ 'सन्त्र* के दो व्याख्यान स्वीकृत 
हैं--परा-पश्यन्ती-मध्यमा ता बैखरी रूप या नाम-आख्यात-उपसभ-निपात 
रूप बाणी का चतुर्थाश ही मनुष्यों के व्यवहार में आता है, शेष सामान्य 
ख्ब्रहार से अतीत. कहा गया है।* 


अथर्व प्रातिशार्य (२।१८) २. अथर्व प्राधिश/र्य (१।९०३) 

' बोजसनेय ,, (9।१६३) ४. वॉजससेय प्रातिशादय उत्यटभाष्य 
मंजूषा पृ० ४९ में उद्धत ऋग्वेद वा मन्त्र ह 
ऋकु ० १॥१६४।४५ 

७. म० भा० प्स्पशाहिक पृ० ३२ तथा वा० १० १॥१४२ स्वोपश टीका 

पृ०२५६ 
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महाभारत में स्फोट सिद्धान्त का अकुर 


वाक्यपदीय तथा मंजषा में महाभारत के कतिपथ श्लोकों को उद्धत 
केया गया है, जिनमें स्फोठ सिद्धान्त का अंकुर स्पष्ट दष्टिगोचर होता 
है ।' महाभारत के इन श्लेकों का संक्षिप्त भावार्थ चतुर्थ परिच्छेद में 
उल्लिखित है। इससे भी वाणी का मूल सुक्ष्मतम रूप सिद्ध होता है। 
इन श्लोकों में बाणी के स्फीट प्रतिपादक निम्नलिखित विशेषण है-- 

१-- एक! मन्त्ररूपा वेखरी 

२--उत्तमशालिनौ-बविश्व का कारणरूप होने से सर्वोत्तम । 

३--दिध्या दिव्यरूपा-देवरूपिणी नित्या, व्यवहारोपोगिती । 

४--शुत्रिस्मिता क्रमशः विकासशीला मध्यमा रूपा । 

५--अविभाग--विभागर हिता 

६--संहृतक़भा- क्रमशुन्य 

७-- नी-- नित्या 

हे >लपशमाति :- स्वप्रकाशरूपा | परा या सुझ्षमा 

परा तथा सुक्ष्मा का प्रयोग समान अर्थ के लिए हुआ हैं। अतः 
नागेशभट्ट के 'परा वागनपायिती' तथा भरत हरि के 'सुक्ष्मा वागनपायिनी' 
रूप उद्धरण में कोई अन्तर नहीं है। हरिवंशपुराण में स्फोट का नामतः 
उल्लेख इस प्रकार हुआ है--अक्षराणामकारस्त्वं स्फोटस्त्वं वर्णसंभ्रयः ।१ 
( हैं भगवन्‌ ! आप सर्वप्रथम तथा सभी में अनुस्युत होने के कारण अक्षरों 
में अकार हो तथा वर्ण रूप ध्वनियों में वाह्य आश्रय बधाकर उनके द्वारा 
अभिव्यक्त होने वाले अथंबोधक शब्द भी आप ही हो।) अकारः 
सर्वर्णाग्रुय: प्रकाश: परमेश्वरः । (नन्दिकेश्वर कारिका) तथा अक्षराणा- 
सकारो$स्मि (गीता) में भी परमेश्वर की सर्वप्रथम विभूति को अकार कहा 
गया है | 
श्रीमद्भागवत में स्फोट का उल्लेख 


: श्रीमद्भागवत में स्फीट का उल्लेख दो प्रकरणों में किया गया हैं-- 
(१) ''दिशां व्वक्वकाशोषसि दिशः खे सफोट आशय: 
नादों वर्णस्त्वभोंकार आहतीनां पृथक कृति: । 


' पश्यन्ती रूपा 
जे 


| : संजूघ,, १० ४३ में तथा बा' प्‌० 9३ में तथा बा० प० स्वोपज्न टीका पु० २४६६६३५२ उद्धुत 
महाभारत अश्व० पर्व ब्राह्मणगीता अध्याय २१ के श्लोक । 
२. श्रीमद्भागवत १०८४ 
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श्रीधरस्वामी ने इसकी टीका में स्फोट का अथे शब्द-तन्मात्र तथी 
परावस्था वाक कहा है। आगे उन्होंने नाद;, ओंकार: तथा आकत्तोनां 
पृथफकुृतिः वर्ण: का अर्थ क्रमशः पश्यन्ती, मध्यमा तथा वर्ण-पदरूपा 
बंखरी वाणी किया है। यह विचार सांख्य मत तथा आगम सिद्धान्त से 
साम्य रखता है। 'आश्रयः का अर्थ 'आकाश जिसका आश्रय है' मानने पर 
स्यायभतानुसार स्फोद शब्द) आकाश का गुण सिद्ध होता है । 

(२) श्ूणोति य इस स्फोर्ट सुप्तकोत्रे च शुन्पदुक्‌ 

येत वागव्यज्यते यस्य व्यक्षिराकाश अत्मन:' ५) 

इसकी व्याख्या पूर्व प्रसंग सापेक्ष है। श्रीमद्भागवत-प्रवक्ता सूत जी 
ने शौनक इत्यादि ऋषियों से वाणी का विकासक्रम इस प्रकार कह है-- 
ब्रह्मा के हृदयवर्ती आकाश से नाद का आविर्भाव हुआ । वह (अनाहुत) 
नाद श्ोत्रेन्द्रिय का निरोध कर (कान मुंदकर) हम सब के द्वारा भी सुना 
जा सकता है। उस नाद की उपासना से योगी जन द्रव्य-क्रिया-कारक 
(अधिश्रुत्त, अध्यात्म तथा अधिदैव) रूप मल को दूर कर मोक्ष को प्राप्त 
करते हैं। उस अनाहत नित्य सूक्ष्म नाद से, अव्यक्त (ईश्वर) प्रादुर्भाव का 
कारण है जिसका, ऐसा तीन मात्राओं (हस्व-दीर्घ, प्लुत या अ, उ, स्‌ रूप) 
का ओंकार (ओम) अभिव्यक्त हुआ, जो विराट (स्वयं प्रकाशित होने वाला) 
है। यह ओम ब्रह्म स्वरूप परमात्मा का ज्ञापक (शब्द रूप चिह्न) है जो 
कार्य से लक्षित होता है। इसी के आगे परमात्मा का लक्षण बताने हुए सूत 
जी कहते हैं--यद्यपि वह प्रणव रूप नाद क्रमशः सूक्ष्म से स्थूल होता जोता 
है तथा सभी जन उसे सुनते हैं, परन्तु सभी जीवों की इन्द्रियाँ निद्राकाल मे 
अज्ञानहूप तम से आवृत हो जाती हैं। जब उनके सत्त्व, रज को तम अभि- 
भूत कर लेता है । उस समय जीव की वृत्ति को निद्रा कहते हैं ।* उस काल 
में जीव स्फोट रूप शब्द का श्रोता नहीं हो सकता, क्योंकि उसका ज्ञान 
इन्द्रियाधीन है । ईश्वर शुन्यदूक्‌ (इन्द्रिवर्ग के शुन्‍्य हो जाने पर भी जिसे 
ज्ञान रहे ऐसा) है । वही श्रोत्र की सुप्तावस्था में उस प्रणव स्फोट को 
सुनता है तथा उसे सुनकर जीव को जगाता है। उस स्फोट से ही बृहती 
(यह बेखरी वाणी) अभिव्यक्त होती है तथा 'उसकी अभिव्यक्ति आत्मा से 
होकर हूँदयवर्ती आकाश में होती है । 





कै. ओ्ोपदृभागषत १२६४० 
५४६ योगबर्शन १ ६ 


बैद-पुशण तथा दर्शन प्र थों से स्फोट-विचार [ पे& 8 


इसी क्रम में आगे ओम को परमात्मा का साक्षात्‌ वाचक, सभी मसन्त्रों 
का रहस्य, वेद का बीज एवं सनातन (नब्रह्मरूप) माना गया है । यही प्रणव 
नामख्पात्मक सुष्टि का कारण है । श्रुति भी इसी क्रम का समर्थन करती 
हैं--'ऑओंकार एव सर्वा बाकू सेषा स्पर्शोष्सभिव्यंज्यमाना बह्ली मानएरूपा 
भवति। 


श्रीमदर्भागवत में कथित स्फोट आस्तर स्फोट है। इस स्फोट रूप 
शब्द की परमेश्वर-रूपता का प्रतिपादन श्रीमद्भागवत में इस प्रकार किया 
गया है--भगवार्‌ कृष्ण उद्धव को शब्द ब्रह्म का उपदेश देते हैं-- 


स्‌ एव जीदो विवरप्रसूतिः प्राणेन चोषेण गुहाम्‌ प्रथिष्दः 
मनोपय सुक्ष्ममुपेत्य रूप मात्रा स्व॒रो वर्ण इति स्थविष्ठः । रे 


श्रीधर स्वामी ने इसकी आगमानुसारिणी व्याख्या इस प्रकार की 
है--विवर-आधार (मूल) आदि चक्रों में जिसकी अभिव्यक्ति होती है, ऐसा 
यह जीव (हृदयाकाशरूपी गुहा में प्रविष्ट शब्द रूप परमेश्वर) प्राण, घोष- 
नांद के साथ मनोमयपश्यन्ती रूप तथा मध्यमा रूप को क्रमशः प्राप्त होकर 
(मुख में जाकर) मात्रा- हस्व आदि, स्वर- उदात्त आदि एचसु क ख ग 
आदि वर्णों के रूप में अत्यन्त स्थूल (वेद-पुराण-इतिहास रूप) हो जाता है॥। 
इसमें शक्द के चार रूप ग्रिनाये गये हैं-- 

१. थिवर प्रसुतिः--परा रूप: 

२. प्राणेत घोषेण गुहास प्रविष्ट:--पश्यन्ती रूप: 

३ भनोमय रूप उपेत:-- मध्यमा रूप: 

४. मात्रा स्वरो वर्ण इति स्थविष्ठः--वैंखरी रूप: 


इसके आगे भागवतकार ने वाणी का चतुविध रूप उध्मा (गरमी) के 
दृष्टान्त से पुष्ट किया है। जेसे ऊष्मा आकाश्न में अव्यक्त, वायु में (अभिन्न 
होने से) सुक्षम, बलपुर्वक लकड़ी में मन्धत करने से अणु रूप तथा हवि के 
द्वारा वृद्धि को प्राप्त होती है तथैव मेरी (भमवान्‌ को) . अभिव्यक्ति स्वरूप 
यह चतुविध वाणी है ।* इसी एकादश स्कन्ध में झब्दाद्वेतवाद (स्फोटात्मक 


१. श्रीमद्भागवत १२६४-४३ 

२. ऐतरेय ३।६।७ (मंजूषा में उद्धुत पृष्ठ ३६८) 
३. श्रीमदभागवत ११॥१२।१७ 

ड़ ॥ १११३ १८ 


बै०८ इफोटसी मांसा 


ब्रह्म) की प्रतिष्ठा श्रीकृष्णोदृधवसंवाद में इस प्रकार की गई है। भगवान्‌ 
का कथन है-हे उद्धव ! शब्दब्रह्म स्वरूपत: दुर्बोध है । वह समुद्रवत्‌ अग्राध 
तथा अनन्त है । उसमें प्रवेश करना कठिन हैं | उसके परीक्ष त॑ न रूप हैं-- 
१-प्राणमय (परा) २--सनोमय (पश्यन्ती) ३-इन्द्रियमय (मध्यमा) 
जैसे विस (मृणाल) में उसके रेशे अनुस्यूत होते हैं, बसे ही तादरूप से सभी 
प्राणियों में वहु (परमात्मा) अनुस्युत है । वह शब्द तत्त्व मेरे (परमेश्वर) 
द्वारा ही अधिष्ठित यथा व्याप्त है। जैसे ऊर्मनानि (मकड़ी) हृदय से निर्गतत 
ऊन को भुख मार्ग से बाहर निकालती, समेठती है, तथव हिरण्यगर्भ स्वरूप 
ज्ञानमृ्ति, स्वेव्यापक नादात्मक प्रभ (भगवान) अपनी इच्छा से हृदयाकाश 
से अनेक सत्र स्पर्ण, अन्तःस्थ वर्णों से संयुक्त अनन्त बेखरी बाणी की 
अभिव्यक्त करते हैं तथा मकड़ी की तरह समेट लेते हैं । 
शाकत मत में 'परा' वाणी ही वाक्‌ प्रपंच का घुल 

शाक्तमत में परादि चतुविध वाणी तथा परा का चैतन्य (चिति)- 
रूपत्व-प्रतिपादन प्रथम परिच्छेद में किया जा चुका हैं। परा को ही दुर्गा 
सप्तशती में अर्धमात्रा रूपा कहा गया है, जिसका विशेष रूप से कथन 
(यह इस प्रकार है ऐसी उक्ति) कठिन है । 'अथमान्ना स्थिता नित्या यरानु- 
उवार्या विशेषतः । परन्तु शाक्त मत में शब्द ब्रह्म परा का विकसित रूप 
है। वेदान्त में वह ब्रह्म का अपर स्वरूप तथा व्याकरण में शब्द ही ब्रह्म 
है। शाक्त मत में इच्छा, ज्ञान तथा क्रिया शक्तियाँ सरिताओं की तरह 
चित्स्वधार्णव (चिति रूप समुद्र) से निकलती है । अतः शाक्त इच्छा-ज्ञान- 
क्रिया तथा इनके समूह रूप, पश्यस्ती-मध्यभा-वेखरी नाम से विकसित, परा 
बाणी के ज्ञान को सिद्धि मानते हैं ।* 
शवाद्वतवाद का स्फोटवाद में प्रभाव 

व्याकरण-प्रवक्ताओं तथा व्याकरण-दर्शन को प्रभावित करने वाले 
विभिन्न दर्शनों तथा उनके मान्य विचारों का उल्लेख तृतीय परिच्छेद में 
किया जा चुका है। उनमें शैवाद्वेतवाद का विशेष प्रभाव पाणिनि तथा 
उनके अनुयायी वेयाकरणों पर लक्षित होता है । यह भी माना जाता है कि 
प्रसिद्ध शवाहतवादी नन्दिकेश्वर पाणिनि के उपदेष्टा थे । नन्दिकेश्वर 
१. दुर्गा शतप्नती १७४ 
२. श्रीपरानिशिका (काश्मीर संस्कृत ग्रस्थांवली ग्रस्थांक ६5) का मंगलाचरण 

इसोक 


दौ- 
बेद-पुराण तथा दर्शन-ग्रन्थों में स्फोट-विचार [ १०६ 


टीकाकार उपमन्‍्यु ने लिखा है कि नन्दिकेश्वर ने शिवसूत्रों की व्याख्या 
तथा अन्त में हल वर्णो का प्रयोग पाणिनि प्रभुति वैयाकरणों की अभीष्ट 
सिद्धि तथा धातुओं की प्रवृत्ति के लिए किया । 


अन्न सर्वत्र सुन्रेष्दन्त्यं बर्णवसुदंशम । 

धातवर्थ समुपादिष्ट पाणिन्यादोध्ठसिद्धये! । 
मह॒षि पतंजलि का 'सोबथ्यमक्षरसम्ाम्नायों ब्रह्मराशि:। तथा कैयढ का 
ब्रद्दातस्वसेव शब्दस्वरूपतया भाति' कथत नन्दिकेश्वर की “अहमात्मावर:' 
कारिकानुसारी है !* उद्योत में तो अकार: सर्वबर्णाप्रुयः प्रकाशः परमेश्वर: । 
यह कारिका ही उद्धृत की गई है।रे 


स्थतन्त्रवः कर्ता' सूत्र के भाष्य तथा प्रदीप से स्पष्ठ होता है कि 
पाणिति प्रभृति वेयाकरण शेवाह्वताग्रम के स्वातन्त्यवाद से प्रभावित थे । 
वृतीय परिच्छेद में इसका विशद्‌ विवेचन किया गया है । कर्ता 
कार्य को करने, न करने या सामान्य से भिन्न प्रकार से करने में समर्थ है' 
इस विचार को वाक्यपदीयकार भू हरि ने कर्ता के स्वातन्त्य का विवरण 
करते हुए इस प्रकार प्रकट किया है - सहकारी करण इत्यादि साधतों से 
पूर्व ही शक्तिमान्‌ व स्वाधीन होने से, कर्ता स्वतन्त्र कहा जाता है। उसी के 
अधीन अन्य करण, सम्प्रदान, अपादान तथा अधिकरण आदि कारकों की 
प्रवृत्ति होती है। उसके प्रत्तिनिधि दूसरे कर्म-करण आदि नहीं हो सकते 
तथा दूसरे कारकों के अभाव में भी 'अस्ति' इत्यादि में उसकी प्रवृत्ति देखी 
जाती है। (वह विद्यमान है! इस वाक्य में कर्ता मात्र है, अन्य कारक नही 
है ।४ भत हरि अद्वैत शेवागम के अनुयायी थे। इनके वाक्यपदीय ग्रन्थ की 
कारिकायें अन्य अद्वैत शैवागमों में उद्धृत की गई हैं । इसी स्वातन्त्य शक्ति 
से सम्पन्न मूल प्रा वाणी शब्द सुष्टि का कारण होती है । उसी का रफुरण 
(स्फोट) पश्यन्ती; मध्यमा तथा बेखरी है । 


इसी प्रकार शैवाद्वत का प्रत्ययवाद भी वैयाकरणों को मास्य है, 
जिसमें भिन्न रूपतया भासमान घट-पट आदि परमार्थतः एक माते जाते 





१, नत्दिकेशरकारिका २ 
२, ' रे २ 
३ म० भा० तथा प्रदीष-उद्योत, पृ० १०२, फारिका ४ 
श वाबय०» तृतीगकाष्ड साप्तन समुदेश श्लोक देदें, १9० 


१० ] ए्फोटमोग्रासा 


[। वैयाकरण भी अ+इ को सन्सधरि द्वारा व्यवहार में भले संयुक्त स्वर 
प्रानें, परन्तु अनुभव में एक अक्षर मानते हैं। अद्वेत दर्शनकार ने अ--इ 
को क्रमशः ब्रह्म तथा उसकी चित्कला मानकर केवल व्यावहारिक भेद 
दिखाया है । तत्त्वत: दोनों एक हैं ।! वैयाकरण दर्शन अद्वेत शैवागम से 
पूर्णरूपेण अनुप्राणित है । 


सिद्धान्त शेबमत से शब्दार्थ-विचारपुर्वक स्फोट की अस्वीकृति 


शैबागम का एक भेद द्वेतवाद भी है, जो वावस्पति मिश्र के मता- 
नुप्तार न्‍्याय वैशेषिक का पूर्वरूप है। इसके दो उपभेद हैं, पाशुपत दर्शन 
तथा सिद्धान्त शेब दर्शन । सिद्धान्त शैव दाशंनिकों में रत्वत्रय प्रन्थकर्ता 
श्रीकष्ठ तथा 'तादकारिकाइकृत्‌! रामकण्ठ द्वितीय प्रसिद्ध हैं। इस मत में 
३६ अवान्तर पदार्थों में बिन्दु प्रथम है, इसे ही महामाया, कुण्डलिनो शब्दों 
द्वारा कहा जाता है। यही नाद का कारण है, ज्ञाच विन्दर के परिणामभूत 
नाद में समवेत रहता है ॥९ सिद्धान्त शैव मत में अर्थ-बोध पर विचार किया 
गया है । उनके अर्थ-बोध विषयक प्रश्न, वैयाकरण-सत का खान तथा 
स्वसिद्धान्त के उल्लेख का संक्षिप्त रूप इस प्रकार है -जब गौः, घट: सः 
गच्छति इत्यादि शब्दों एवं वाक्‍यों के घटक अक्षर क्रमशः सुनाई पड़ते हैं 
क्रम से ही जाने जाते हैं तथा उच्चारण क्षण के अनन्तर ही नष्ट हो जाते 
हैं, तब इन शब्दों या वाकक्‍्यों से अर्थ बोध कंसे हो सकता है ? क्योंकि अक्षर- 
राशि स्वरूप शब्द, तद्घदित वाबय का प्रत्यक्ष असम्भव है। यदि यह कहा 
जाय कि पूर्व पुर्वेवर्ती अक्षर-संस्कारों के सहित अच्तिम वर्ण से अर्थ-बोध 
हो जायगा, यह ठीक नहीं है, संस्कार जिन वर्णों के द्वारा बुद्धि में आरोपित 
होते हैं, उन्हीं के ज्ञान के हेतु हो सकते हैं. (अनुभूत) अर्थ-बोध के हेतु नहीं 
हो सकते। घट के घ्‌, अ, टू, अ वर्णों का संस्कार घ॒, अ इत्यादि वर्णो के 
रूप में हुआ है न कि घद के रूप में । 


वैयाकरण अथ-बोध का जनक व्यापक नित्य स्फीट मानते हैं, वही 
श्रोताओं के मच में अथ्थे को स्पष्ट करता है। बहू स्फोट पूर्वपूर्ववर्ण-संस्का" 
के सहित अत्तिम वर्ण से अभिव्यक्त होता है। तथा जैसे रसायस्था में स्थित 
सयूर के अण्डे में अतेक वर्ण घुले-मिले रहते हैं, पर दृष्टिगोचर नहीं हीः 
थ्‌ृ,.  नन्दिकेश्वर कारिका १ 
३- - रुनत्रय २२४ 


वेद-पुराण तथा दर्शन-प्रल्थों में ज्फोट-विचार [ १११ 


जैव स्फोट में भी चकारादि वर्ण, चटादि पद तथा घटो5स्ति इत्यादि 
बक्‍्य अव्यतिरिक्त रूप में रहते हैं। बैेयाकरणों का यह विचार ठीक नहीं 
है, इसके निम्नलिखित कारण हैं-- 


(१) वर्णों से भिन्न स्फोट मानें तो शशविषाण (खरगोश के सींग) 
की तरह उसकी उपलब्धि नहीं रहेगी, उनसे अभिन्‍न मानने 
पर वर्ण ही स्फोट होंगे | 
(२) स्फोठ को व्यापक मानने पर एक स्थान पर, एक समय, एक 
पुरुष के द्वारा उच्चरित होने पर, देशान्तर व कालान्तर में, 
अन्य पुरुषों को भी उसकी अर्थ-प्रतीति होनी चाहिए, परन्तु 
ऐसा नहीं होता । 
अतः विज्ञान को अर्थोद्भावक मानना उचित है। सिद्धांतशैनों के 
मत में शब्दार्थ -बोध प्रक्रिया निम्नलिखित है-सभी मनुष्य सास्नालांगुलयुक्त 
पदार्थ को बुद्धि में स्थिर कर, गौ:” इस पद को उसका बाचक सोचकर, 
गौः इस स्थूल शब्द का प्रग्नोग करते हैं। इस प्रकार प्रयुज्यमान शब्द 
श्रोतृवर्ग की कर्णशष्कुली के द्वारा बुद्धि में पहुँचकर स्मृति के द्वारा प्रागनु« 
भूत शब्द तथा नियमतः उसके सहचर अर्थ (पदार्थ) का स्मरण कराता है, 
क्योंकि शब्द वे अथ्थं का वाक्ष्य-वाचक सम्बन्ध है, इस प्रकार अर्थ-प्रतीति 
होती है । इस तरह सिद्धान्तशेष आन्तर परामशे ज्ञान की वाचकता स्वीकार 
करते हैं, उनका कथन है--बाह्याकारपरामश्रूपत्वाद्‌ वाचकर्म, ततश्च 
वाचकीः परामशज्ञानभेदे: गवादिलक्षणा वाह्याकारभेदाः विभृश्यसाना: 
वाच्या: भवस्ति ४ इस विमर्शात्मक विज्ञान रूप अर्थ की उत्पत्ति का कारण 
साद है | 
सिद्धाग्त शव मत में अर्थ-बोध प्रक्रिया 

पहिले बुद्धि से बाह्य किसी विषय का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, तदवन्तर 
बुद्धि से उसका अध्यवसाय होता है। इसी प्रकार आन्तर विषय के अध्यक- 
साथ में बुद्धि के द्वारा सुक्ष्मोच्चारण (अन्तःसंजल्प) से गृहीत ही विषय का 
ज्ञान होता है । इस अक्षर विन्दु रूप अन्तःसंजल्प का कारण नादे है। वाद 


ही अन्स सजलल्‍्प को उत्पन्न करता है, अत वही शब्दार्थ ज्ञान का कारण 
न्ड हि... हा + | 


१६१ | स्फोटमीमासा 


भी इन्द्रिय में बाह्य विषय का प्रतिबिम्ब पड़ने पर वक्ता में स्थित नाद, 
शब्दार्थक्य रूप अन्तः संजल्य रूप से विषय के ज्ञानार्थ, उसे बुद्धि के सामने 
उपस्थापित करता है। बुद्धि अध्यवसाय (बीध) करती है | वह अध्यवसाय 
वक्ता के द्वारा व्यक्त वर्णों के रूप में प्रकट किया जाता है। श्रूयमाण बर्ण 
ही श्रोतृनिष्ठ नाद को अभिव्यक्त करते हैं। वह नाद श्रोतृबुद्धि के समक्ष 
शब्दार्थेक्यात्मक अन्तःसंजल्प को उपस्थापित करता है। श्रोतृबुद्धि शब्द, 
अर्थ का प्रथककरण रूप अध्यवसाय कर “इस शब्द का यह अथी है' ऐसा 
निश्चय करती हैं। ये वाद असंख्येय है। प्रत्येक नाद एक जीवात्मा से 
सम्बद्ध है, वह व्यक्ति-विशेष में बाह्य विषय के सविकल्पक ग्रहण काल में, 
अन्त: संजल्प का उद्भावक होता है। इस शब्दार्थ बोधक्रम को मिम्त- 
लिखित प्रकार से अधिक स्पष्ट किया जा सकता है। 


बक्त॒पक्ष की प्रक्रिया 


इसका यह क्रम है- गौं: इस बाह्य पदार्थ का चक्ष्रिन्द्रिय में प्रति- 
ब्रिम्त्र, वक्तनिष्ठ नाद से उत्पन्न अन्तःसंजल्प (गौ: शब्द गौ: अर्थ की 
एकता) हारा बुद्धि के समक्ष उपस्थापन, बुद्धि द्वारा इयमस्‌ गौ: यह बोध 
वक्ता द्वारा उस बोध की इयपघ्‌ गौ: के इ, यू, अ, सू, औ तथा विसर्ग' रूप 
व्यक्त वर्णों द्वारा अभिव्यक्ति । वक्‍ता के व्यक्त वर्णों द्वारा श्रोता के कर्ण- 
कुहर में पहुंचकर श्रोतृनिष्ठ नाद की अभिव्यक्ति, नाद के द्वारा श्रोतृबृद्धि 
के समक्ष पुवंबत्‌ अन्तः संजल्प का उपस्थापन, श्रोतृबु द्व द्वारा शब्द; अर्थ 
का प्रथककरण तथा वाच्यवाचक सम्बन्ध का निश्चय, (गो. इत्ययं शब्दः, 
गौं: इत्ययमर्थ: अस्थाय वाचकः) गौ: शब्द वाचक है एवम्‌ योः पदार्थ व्यक्च 
है ऐसा बीघ । इस प्रकार प्रत्येक नाद निखिल शब्द तथा अर्थ का अव्यक्त 
रूप है। जैसे मोर के अण्डे के रस में उसके पंख के सभी वर्ण परस्पर 
अविभक्त होकर एक रूप रहते हैं तथेव नाद में ध्वनिरछूप विभिन्न शब्द तथा 
जगत्‌ के निखिल अर्थ अव्यक्त रहते हैं। नाद ही वस्तु के प्रत्यक्षकर्ता में 
बाह्य विषय के प्रत्यक्षकाल में, तथा श्रोता से विषयवोध के लिए उच्चरित 
वर्णो के श्रवणकाल में, शब्दाथेक्य रूप अन्तः संजल्प को उद्भावित करता 
है । सिद्धान्तशैव दर्शन में विन्दु ही परा है उसे शिव तत्त्व नाम से भी कहा 
जाता है, उससे उद्भ्रूत नाद को शक्ति माना गया है। ये नाद को सुष्टि 
पुय॑न्त द्वी नित्य मानते हैं 


रू 


वेदन्पुराण तथा दर्शन-प्रन्थों में स्फोट-विचार [ 4 प्‌३ 
शिवदुष्टिकार हारा स्फोट को अमान्यता 


शिवदुष्टिका र श्री सोमानन्दनाथ द्वेतसिद्धान्तानुयायी हैं, परल्तु 
परमा्थ तः शिव को ही एकमात्र जदह्॒य मानते हैं । इन्होंने वैधाकरणों को 
साधु (सूखे) कहकर उनके स्फोट-वाद तथा शब्द-ब्रह्मवाद का खण्डन किया 
है ।* संक्षेप में इनके तके निम्नलिखित हैं--बाक्‌ (वाणी) पाणि व पाद की 
तरह्‌ अति स्थूत्र कर्मेन्द्रिय है। वह आत्मा या ब्रह्म कैसे हो सकती है । 
(पश्यन्ती! पद सकर्मक दुश्‌ धातु से कर्ता अर्थ में वर्तमानकालिक शतू प्रत्यय 
लगाकर बना है। यह वाक्‌ का विशेषण है। अतः इसका घट आदि कौई 
कर्म होना चाहिए । विवर्त सिद्धान्तानुसार सभी दृश्य घट आदि असत्य है 
तब पश्यन्ती कंसे ब्रह्म होगी। असत्या दि पश्यन्ती, पश्यन्ती ब्रह्म 
खित्रता । 


मध्यमा पश्यस्ती का ही कार्य होगी । यदि पश्मन्ती को समवायि 
कारण मानें तो वह लित्य नहीं हो सकती । यदि निमित्त मारने तो पश्यस्ती 
तथा मध्यमा के भेद से उसमें हैत रूपता आ जायगी । उसे नाद, बिन्दु की 
सापेक्ष मानने पर उसकी व्यापकता नहीं रहेगी । वैयाकरण-मत में रफोट 
रूप पश्यन्ती को नित्य माना गया है। पूर्व रीति से पश्यन्ती के अतित्य 
सिद्ध होने से स्फोट भी अनित्य हो जायगा तथा नित्य स्फीठ असत्य 
(अनित्य वर्षों से कैसे व्यक्त हो सकता है। पश्यन्ती की मान्यता में कोई 
प्रमाण भी नहीं है । शब्द भी आप्तजनोपदिष्ट होते पर ही प्रमाण होता है, 
उसे नित्य मान लेने पर उसकी प्रामाणिकता नष्ट हो जायगी ! अतः नाद- 
रूप सूक्ष्म सन्‍्त्रात्मक शब्द ही शिव रूप है, इन्द्रिय रूप वाणी नहीं ।*““ 
नादरूपादिशब्दस्थास्ति शिवात्मता ।* वेयाकरणों में भतृ हरि से लेकर 
भट्टोजिदीक्षित तथा उनके अनुयायी कौण्डभट्ट आदि ने अद्त शैवागम तथा 
नागेशभट्ट ने सिद्धान्त शैव एवं शिवदृष्टिकार के विचारों से प्रभावित होकर 
स्फोटविषयक अपने सिद्धान्त को स्थापित किया है, इसका संक्षिप्त विवेचन 
तुतीय परिच्छेद में कर दिया गया है आगे इनकी समीक्षा की जायगी.। 





१. शिवहदिट्ट २१ 
२.» २।२४ [पूर्वार्द्ध) 
३. 3. दे 


फा०ण 


११४ | हफो टमीसासा 


प्रत्यभि तादशंन का स्फोव्वाद में प्रभाव 


स्फोटबाद की विशेष रूप से प्रभावित करने वाला, काश्मीर मे 
पलल्‍लवित, प्रत्यभिज्ञा (निक) दर्शन है। यह अद्वेत तथा सांख्य दर्शन का 
पुवेरूप-सा प्रतीत हीता है, केवल इस दर्शन में शिव (ब्रह्म) की सक्रिय माना 
गया है, जब कि अभय दर्शनों में वह निष्क्रिय है। इसमें ब्रह्म के साथ उसकी 
चित्‌ शक्ति की स्वतत्त क्रीड़ा को संसार कहा गया है। ब्रह्मस्वरूप परम- 
तत्व के शिव तथा शक्ति दो पक्ष हैं। शिव प्रकाश हैं तथा शक्ति विमर्श । 
दोनों ही स्वतन्त्र हैं । इस स्वातन्त्य शक्ति के तीन रूप हैं-इच्छा, ज्ञान एवं 
क्रिया । अतएवं इसे त्रिक दर्शन भी कहते हैं शिव का 'अहभ के रूप परि- 
स्फूरण (स्फूटित होना) ही शक्ति है। संस्कृत को वर्णेमाला अ से ह तक 
मानी गई है। म्‌ प्रत्यय का प्रतीक है। (अह का प्रथमा एक बचन नपुंसक- 
लिग में अहम होता है )) मह बहती (अक्षर-पद-वाक््य विस्तार) मूलतत्व 
प्रा वाक्‌ के रूप में रहती है, यही शिव शक्ति का अभिन्न रूप है। अभि- 
व्यक्ति के लिए उन्युख होने पर यह म्रश्यन्ती (इच्छाशक्तिमयी) होती है 
यहाँ वाच्य-वाचक भेद, क्रमभैद नहीं होते | तृतीय अवस्था स्रध्यमा (ज्ञान 
शक्ति) है, इसमें मातस वाज्य-वाचक भेद होने लगता है, परन्तु वक्ता को 
ही उसकी प्रतीति होती है ! चतुर्थ रूप बेखरी (क्रिया शक्ति) ध्वनि वर्णा- 
त्मक है, उसी का यह समस्त विस्तार है, जो विश्व भर की व्यक्त, अव्यक्त 
भाषाओं के रूप में वर्तमान है! 

यह त्रिकसाधना विस्तार से संक्षेप की ओर ले जाती है | वेखरी से 
मध्यमा चिन्तन की दशा है, जहाँ शब्द-प्रयोग से बिरति होती है। पश्यन्ती 
में विकल्पात्मक चिन्तन भी नहीं रहता, केवल अहम की अभिव्यक्ति की 
इच्छामात्र रहती है | परा में वह भी नहीं रहती, अत: उसे अनुत्तर कहते 
हैं । इसी प्रकार शाक्त दर्शन में भी वाणी की चार अवरस्थायें बताई गई 
हैं-पहली परा है, यह निसस्‍्तरंगसमुद्रवत्‌ है, इसका आधार मुलाधार चेक़ 
है । दूसरी पश्यन्ती, यहाँ शब्द विचार का रूप ले लेता है तथा अभिव्यक्ति 
की ओर उन्मुख होता है। पश्यन्ती का अर्भ्न है (अपना स्फूरण) देखने 
बाली । इसका स्थान नाभि है। तीसरी अवस्था मध्यमा है, यहाँ शब्द हुदय- 
स्थित अनाहत चक्र में पहुँच जाता है। अनाहृत का अर्थ शब्द का वह रूप, 
जी आघातजन्य न होकर स्वतः स्फूटित हो ! यहाँ तक शब्द की शाश्वत 
अविच्छिन्न धारा प्रवाहित होती है, चौथी अवस्था वेखरी है, यहाँ पर पहुँच 
क्र शब्द पर श्रोत्रग्राह्म द्वोता है 


बेद-पुराण तथा दर्शव-प्रन्थों में स्फोट-विचार [ ११४ 


हतशवागमों में स्फोट ध्यन्ति का अन्यतप्त रूप 


हेत शैवाग्ों में स्फोट को ध्वनि का अन्यतम भेद माना गया है $; 

हरिभद्व सूरि ने शेवागम को न्याय-वेशषिक का पूर्व रूप कहकर शैवों को” 
ही इन दो दर्शनों का प्रवर्तयिता माना है।१ स्वच्छन्द तन्त्र में हंस के 
उच्चारण की प्रक्रिया के कथन में अ तथा ह में भेद नहीं स्वीकार किया 
गया*-आगे यह कहां गया है कि ओप (35) का प्रादुर्भाव जब हृदय से 
होता है, तब वह अ स्वरूप रहता है तथा एकमात्रात्मक है। कण्ठ स्थान मे 
आकर द्विमात्रात्मक उकार तथा तालु मध्यगत त्रिमात्रात्मक मकार उच्चरित 
होता है तथा विन्दु अधं-मात्रास्वकूप होता है।रे जब शब्द भ्रू-मध्य मे 
पहुँचता है, तब स्फोट शब्द होता है। विन्दु का भेदत करने वाले प्राणी के 
ग्रब्द की धुम-घुम” जैसी ध्वनि होती है । 

अर बोमेध्ये यटा गच्छेत स्फोटशब्दस्तु जायते, 

बिन्द भेशंयतों देवि ! शब्दों घुमघुभायते ।४ 
यहाँ पर टीकाकार ने स्फीद को अव्यक्त शब्द (व्यक्त शब्द से भिन्न) 
कहा है। 

अनभिव्यक्त-वर्णरूपस्फुट त्वादशब्दकल्पः स्फोट: ।* 
इस ग्रन्थ में स्फोट को, धत्रति रूप अष्टविध शब्द-भेद में अन्यतम कहा 
गया है । | 

घोषो राव: स्वनः शब्द: स्फोटाख्यों ध्वनिरेव च, 

झंकारो ध्यंकृतश्चेंच अष्टो शब्दा: प्रकीतिताः ॥* 
दूसरे तन्त्रग्रंथ में पराशक्ति की क्रियाशक्ति के रूप में विकसित अधष्टविध 
ध्वनियों में स्फोट का नाम आया है-- 


वर्णरूपाष्टभेदेन स्फोटादिध्वमिरूपिणी, 
सातुका सा विनिदिष्टा क्ियाशक्तिमंहेश्वरी 





व्‌. घड़दर्शन समपुच्चय 

२ स्वेच्छन्द तन्‍्त्र (काश्मीर संस्कृत ग्रस्थावलिः) चतुर्थ पटल ३४८ एलोक 
ब्े र्ड़ है 7 पु [] श०चरे श्प्‌ 
डे ह्5 ग्र गत ग् ३७५ शोक 
५ श हि हा #. अधम पदल १७ 


६. श्रीनेश्रतन्ज अधिकार २१ श्लोक ३८ 


११६] स्फोटसीमांसा 


इस सम्त्र में पराशक्ति को प्रकाश, आनन्द स्वरूप तथा शिव को विमर्श रूप 
निरानन्द मानकर, शक्ति को विश्व का उपादान, शिव को निम्मित्तकारण 
कहा गया है ।' इसमें स्फोट ध्वन्ति की उपमा वेग से दौड़ती हुई नदी क्ले 
घोष से की गई है तथा उसे ही शब्द समूह की अभिव्यक्ति का कारण मांगा 
गया है । जब निराकार पराश/क्ति के संयोग से, प्रकाशानन्दघनशिव स्वरूप 
से अत्यन्त वेग से स्फोट रूप ध्वनि का प्रादुर्भाव होता है तब उस नाद को 
सदाशिव नाभ से उच्चरित किया जाता है-- 


ध्वनिरूपो यदा स्फोट्स्ट्वद्ष्टाब्छिवविश्रह्म त्‌ 

प्रसरत्यतिवेगेन ध्वनिना प्रयक्ष्जगतु । 

स चादो देवदेवेशः प्रोक्तश्तेव सदाशिवः ॥।४ 
टीकाकार ने स्फोट की <्युत्पत्ति यह दी है--स्फुटति--अभिव्यण्यते भर्मात्‌ 
शब्द-ग्रामः इत्ति स्फोट:--शब्द बहु, अतएथ ध्वत्ति रूप: शब्दत-स्वभाव,। 
स्पष्ट है कि तन्त्रन्ग्रंथों में स्फोट को ध्वनि का एक भेद तथा शब्द की 
अनित्य व उत्पादविनाशशाली माना गया है। शब्दार्थचिन्तामणिकार ने 
बेखरी वाणी को नाद की संज्ञा दी है तथा सम्पूर्ण विश्व को नादात्यक 
माना है ।रे 
शाक्त एवं शेवागमों मैं 'परा चाणी' का विवरण 


परात्रिशिका-विवरण में परा शक्ति को विभर्श रूपा कहा गया हैं। 
वह देश, काल की इयत्ता से रहित ज्ञान (संवित्‌) भात्र स्वरूपा है, तथा 
विश्व के सभी प्राणियों के प्रति अनुग्रह का विमर्श (विचार) रूप बनकर, 
सभी प्रमाताओं (ज्ञानियों) के ज्ञान से अभिन्न होकर, पश्यन्ती स्वरूप में 
आती है । पश्यन्ती बोध के सूत्र मात्र से प्रबुद्ध अर्थ का बिमर्श करती है। 
इस अवस्था में वाच्य-बाचक का अभेद ही रहता है। मध्यमा की दशा में 
वाच्य-वाचक में भेद पूर्वक अभेद व्यवह:र होने लगता है, इसे ही तादात्म्य 
यथा अध्यास कहते हैं | घटः शब्दः, घट: अर्थः; अर्थ वदति, अर्थ श्वृणु इत्यादि 
प्रयोग शब्द, अर्थ का तादात्म्य मानकर ही सिद्ध होते हैं, क्योंकि घट आदु- 
पूर्वी शब्द है, घटल्व जाति से अवच्छिन्न अर्थ है तथा शब्द ही बोला, सुना 


१. छीनेश्रतन्त्र अधिकार २१ श्लोक ४८-५० 
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है 


्फ 
बैद-पुराण तथा दर्शन-वन्यों में स्फोट-विचार [११७ 


जाता है। बेखरी अवस्था में शब्द, अर्थ का भेद स्पप्ट हो जाता है ।' ईश्वर- 
प्रत्यभिज्ञाविमशिनी की भास्करी टीका में प्रत्यवम्श रूप चिति कौ परा 
वाकू मानकर उत्ते परमात्मा का प्रधान ऐश्वर्य कहा गया हैं।९ अन्तःकरण 
के अरे को ध्वनि के द्वारा कहने के स्वभाव को प्रत्यवमर्श कहते हैं। यह 
परा वाक्‌ विमर्श रूप है। सभी क्रियाओं में इसकी स्वतन्त्रता अक्षण्ण है, 
अतः परावाणी के अन्तर्भत सम्भावनीय सुष्ठि (वन्ध्यासुत, आकाशकुतुम 
इत्यादि) भी मानी जाती है ।* 
आमम ग्रन्थों में परा वाक का बिउते स्वतन्त्रता के कारण माना गया 
है ४ शाक्तमतानुसारी ग्रन्थों में परा के परा, सूक्ष्मा दो भेद कर परमेश्वर 
की अनुभवगम्ध वागूरूपा पाँच शक्तियाँ (परा, सूक्ष्मा, पश्यन्ती, मध्यमा, 
बैखरी) मानी गई हैं। इनकी अधिष्ठात्री पाँच देवियाँ क्रमशः व्योमदागी- 
श्ब॒री, खेंचरी, दिकवरी, गोच री तथा भुचरी हैं। इस क्रम में वाणी का 
पृक्ष्म से स्थूल रूप विकाप्ष स्पष्ट होता है।* इस परा बाक्‌ को संकोच- 
कलंरुकालुष्पले शशुन्या तथा अकारादि सकल वर्णो को भूमि माना गया है ४ 
जैसे दर्पण में वस्तु प्रतिबिम्बित होती है तथेत्र परमेश्वर की इस चिन्मयी 
शक्ति रूप परावाणी में यह शब्दार्यात्मक जगतु प्रतिबिश्बित होता है।* 
अन्यत् शाक्त एवं शैवागमों में परा को शिव की अनन्त शक्ति, संविद्‌ या 
कल्पनाकल्पवल्ली, बुद्धि तथा विश्ूति (गब्दार्थ) की विश्वामस्थली इत्यादि 
नामों से वरणित कर सौदासिती की तरह इसका रुफुरण माना गया है। 


संविन्मुलालवाला त्रिवलयकलिता वोजशक्त यात्मगर्भा, 
या सा सौद्ामितोव स्फुरति परशिवज्योतिरक्त्ररूपा ) 
सेबा शाखोपशखोदितकुसुमफलव्पाप्तविश्वावकाशा, 
धोश्ोविश्वान्तभुभिः: शरणपुपयतां करपचाकल्पवल्ली ४ 
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११९८ ] स्फोटमोमा्सा 


झोसासा दर्शन में वाचकत्व-विचार-पूर्वक स्फोट का निरसन 


मीमांसक महत्रि उपवर्ष के कथन को प्रमाण मानकर वर्णो को ही 

वाचक मानते हैं। ये श्रोत्रग्राह्म को शब्द मानते हैं- श्रोजग्रहणा: शब्दपः ।१ 
भट्टकुमारिल के श्लोकवा्तिक ग्रन्थ में स्फोटवाद एक अध्याय ही है, जिसमें 
स्फोट का खण्डन निम्तलिखित संक्षिप्त विचारों के आधार पर किया गया 
है-वर्णातिरिक्त स्फोट अप्रसिद्ध है, अत: उसे अर्थ का वाचक मानता उचित 
नहीं है, पद, वावयगत्त ध्वनियाँ या वर्ण दीप-प्रथा की तरह स्फोट के व्यंजक 
नहीं होते | स्फोट पक्ष में अज्ण्ड वाक्य, अखण्ड वाक्‍्यार्थ का वाचक माना 
जाता है । पद, वर्ण रूप अवयब असत्य कहे जाते हैं, अत: पद, पदावयवों 
के माध्यम से जो ऊह आदि किये जाते हैं, (जेसे ४ग्नये त्वा जुष्ट निर्वपामि 
मन्त्र में अग्नि के स्थान पर सूर्य का प्रयोग करने पर 'सूर्याय” होगा, यहाँ 
केवल प्रकृति सूर्य का ऊहू क्रिया गया है, चतुर्थी बिभक्ति का नहीं । ऊह का 
अथे विनियुक्त मन्त्र के देवताओं का परिवतंन होता है ।) वे न होंगे । तथा 
एक महावाक्य के अन्तर्गत अवाल्तर वाक्य के रूप में दर्श-पौर्णमास याग के 
अंगभूत प्रयाज इत्यादि यज्ञों के प्रतिपादक वाक्य भी असत्य हो जायेगे, 
अतः उपकी सत्यता को सिद्ध करने के लिए वर्णा तिरिक्त स्फोट का खण्डन 
निष्फल नहीं है ।! 

बर्णातिरिक्तः प्रतिषिध्यमानः पवेधु सन्‍्दम्‌ फलमादधाति, 

कार्याणि वाब्याबयबाशितानि सत्यानि कतु कृत एव यत्व: ।* 


सांद्य दर्शन में #फोट का खप्डन 

सांख्यसूत्रकार ने पाँचवें अध्याय में शब्द, अर्थ का वाच्य-वाचक 
भाव सम्बन्ध मानकर शब्द के स्फोट रूप तत्त्व का खण्डन किया है-- 
पअतीत्यप्रती तिभ्यां ८ स्फोटल्मकः शब्द: । रे जिस आतलुपुर्वी विशिष्ट वर्ण- 
समुदाय से स्फोट की अभिव्यक्ति मानी जाती है, उसी को बाचक मान 
लिया जाय, स्फोट को मानना व्यर्थ है। स्फोट की भ्रतीति न होने पर अज्ञात 
स्फोट अर्थ-बोधक नहीं हो सकता । अतः प्रतीति, अप्रतीति दोनों पक्षों मे 
स्फोट रूप शब्द नहीं है, वरत्‌ वह ध्वचि रूप है, क्योंकि गकार उत्पन्न हुआ, 
१. शाबरभाष्य, १० १३ पंक्ति 5 
२ श्लोकवातिक हफोटबाद श्लोक १३७ 
है सांब्यसृत्त ५ ५७ 
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गंफ़ार नष्ठ हुआ ऐसी श्रतीति होती हैं, अतः शब्द नित्य नहीं कहा जा 
सकता ।* सत्कायंबाद के रूत में अभिव्यक्ति का सिद्धान्त मानते हो, तर्ब 
तो सांख्य में सभी पदार्थ इस रूप में नित्य माने गये हैं, यह कोई अपू् 
नित्यत्व-सिद्धि नहीं हुई, वरच्‌ हमारे सिद्धान्त का ही समर्भव हुआ ।९ 
अद्ठे तबेदान्त में स्फोट की अधान्‍्यत्ा 


वेदान्तसूत्रभाष्य के देवताधिकरण में शब्द इति चेन्नावः प्रभवाद 
प्रत्यक्षानुभानाध्याम के भाष्य में आचार्य शंकर ने शब्दनित्यत्व-प्रति- 
पादक श्रुतिन्‍्ठपत्िियद्‌ वाक्यों को उद्भधुत करते हुए स्फोट की' स्थापना करने: 
के बाद मीमांसा सम्पत बर्ण वाद का समर्थन तथा स्फोटवाद का खण्डन 
किया है। स्फोट को न मानने के पक्ष में उनके तकों का संक्षिप्त विवरण इस 
प्रकार है--यह वही गकार है, (सो5यं गकारः) ऐसी प्रतीति से वर्णों की 
नित्यता सिद्ध होती है | ये वर्ण ही अर्थ बोधक होते हैं, ऐसा महर्षि उपवर्ष 
का विचार है। वर्णों भें अनेकता, अभिव्यंजक वायु के कण्ठादि स्थानों में 
संबोग-विभाग की विचित्रता (अनेक रूपता) के कारण होती है ॥ स्वरूपत: 
वर्ण भेद-रहित हैं। स्फोट्वाद में गौरव है, क्‍योंकि अतिरिक्त स्फोट की 
कल्पना करनी पड़ती है । चित्त में जो एकत्व का आभास होता है, वह 
वर्णविषयक है | स्फोट मानने पर तद्विषयक बुद्धि में गू, औ तथा विसर्भ 
की अनुव॒त्ति कैसे होती ? जैसे क्रमानुसार चींटियों में पंक्ति बुद्धि होंती है; 
सथैव क्रमानुत्तार वर्णों में पदबुद्धि होगी । रफोटवादी को दुष्ट वर्णों को अर्थ 
बाचक न मानकर अदृष्ट (स्फोट) की कल्पना करती पड़ती है, बहू गौरव 
होता है । 


पातंजल योगवर्शन में वादकरूप शब्द की स्वीकृति 
पात॑जलयोगदर्शनानुयायी शब्द, अर्थ तथा दोनों के सम्बन्ध की 
आमगम प्रसिद्ध नित्यत्व स्वीकार करते हैं तथा उनका यह सिद्धान्त है कि 


सप्ी शब्दों का सभी प्रकार के अर्थों के साथ स्वाभाविक सम्बन्ध हैं 
ईएबर का संकेत उस सम्बन्ध का प्रकाशक तथा नियामक होता है। वाणी 





१, सांडयसूत्र भाष्य ॥।॥१८ 
५ ॥ है 7 १,।१८६८०९७ 
३ वेबान्त सूज २८ तथा शाकरभाष्य 






१२० सफ टमो मास 


का अर्थ कष्ठ आदि आठ स्थानों में वायु के संयोग विभाग के द्वारा वर्णों 
की अभिव्यक्ति है तथा वाभिन्द्रिय के अभिघात से युक्त ध्वनि के वर्ण रूप 
में परिणाम का ग्राहुक ही थ्रोत्र है। थे दोनों वाचक नहीं हैं। वर्णों को 
एकत्त्व रूप में लाने बाली बुद्धि से ग्राह्म पद ही वाचक है। अखंड पद 
में वर्णविभाग तथा अखण्ड वाक्य में पद-विभाग कल्पित है । जहाँ पद 
मात्र बोधक हैं, वहाँ भी क्रिया था कारक का अध्याहार कर उन्हें वाक्य 
रूप ही माना जाता है। वाक्य के अर्थ में पद का प्रयोग जहाँ होता है, 
वहाँ भी वाक्य ही वाचक है, पद नहीं)। मह॒षि पाणिनि ने अष्टाध्याथी 
में वाक्या्थ में पद का प्रयोग किया है. 'शोजियंश्छ्दो5धघोते,' जीवति 
प्राणान्धारथति'। रे इस विषय पर वाचस्पति ने लिखा है -- 

शब्द का प्रयोग दूसरे को अर्थ बोध कराने के लिए होता है, जैसा 
बोध वक्ता को शब्दों द्वारा होता है, बही वह दूसरों को कराने की इच्छा 
करता है। वह अर्थ पदार्थ मात्र नहीं है, अपितु वाक्‍्यार्थे है। अतः सभी 
शब्द वाक्यार्थपरक हैं । वाक्य ही शब्द है, बाक्य ही अर्थे | वाक्य ही वाचक 
होता है, पद नहीं | वाक्य के कल्मित अवयव होने से पदों में तथा पदो 
के कल्पित अवयब होने से वर्णों में भी वानकता मानी जाती है ।४ इस 
प्रकार योगदर्शन में श्रोत्रमुहीत शब्द से भिन्न वाचक शब्द की सत्ता स्वीकार 
गई है, यही वाचक शब्द वैयाकरण सम्मत स्फीट है । 
न्यायवर्शन में र्फोट का सिरतकरण 

नैयायिक शब्द को उच्चरित वर्ण-समुदायपरक मानते हैं, स्फोट 
परक नहीं । उनका तक है कि व्य्रवहार में जैसे वर्ण के लिए शब्द का 
प्रयोग होता हैं, तथैव स्फोट के लिए नहीं!। अतः शब्द की 'अर्थबोधक 
शब्द है', यह परिभाषा ठीक नहीं है | वाक्य में पद तथा पद में वर्ण यह 
प्रतीति होती है। अतः उन्हें सावयव कहना ही युक्तिसंगत है। पदो के 
असत्य होने पर उनकी व्युत्पत्ति, सिद्धि के लिए वेयाकरण इत्तना यत्न 
क्‍यों करते हैं। वाणी के तीन भेद नहीं है, केवल बेखरी ही वाणी है, 
१. पातंजल योगदशस, पूृ० १२०-१२७ | 


२. अऋष्टाध्यायी ५१२।८४ । 

३, धातु पठ १।३७५ क्षीरतरंगिणी । 
७. तस्ववेशारदी टीका, पृ० १२४ । 
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का 


बैद-पुराण तथा दर्शन-प्रस्थों में स्फोट-विचार | १२५ 


मध्यमा बुद्धि रूप अन्तः संकल्प है, क्योंकि बुद्धि ही बाच्य, वाचक को 
निर्धारण करती है ठथा पश्यन्ती निविकल्पक बुद्धि का पर्याय है, वहु वाणी 
कंसे हो सकती है! अतः बुद्धि द्वारा विषयीभुत किये गये वर्ण ही पद, वाक्य 
का रूप धारण करते हैं, वे ही वाचक हैं । दर्णातिरिक्त स्फोट नामक कोई 
तत्त्व कर्णगेचर नहीं होता, तब वह बेचारा अर्थ-बौध में कैसे समथ हो 
सकता है । न्याथदर्शन का स्फोट विषयक निष्कृष्ट मत न्यायमंजरी में 
जयन्तभट्ट ने निम्नलिखित श्लोकों में व्यक्त किया है-- 


इति बिततया चर्णा एते घिया विषयीक्षताम, 
दधति पदता बावयत्व वा त एब थे वचका; । 
नच सदपर: स्फछोट: ओले विभारवदोधने, 

सच विधिहृतों वाच्ये बुद्धि विधातुमसो क्षमः ॥९ 


व्रतकरण दशन में रफोट विचार 


वेयाकरणों में सर्वप्रथम स्फोटापन महषि ने स्कोट पर विचार 
किया है | उनका यह नाम सम्भवतः स्फोट-प्रतिपादक होने से ही प्रसिद्ध 
हुआ है। हरदत्त का कथन है-सफोटः अयनम्‌ -परायण्ण यस्य स;, स्फोंद- 
प्रतिपादकों बयाकरणः ।' सागेशभटद्ठ ने स्थरचित स्फोठवाद ग्रन्थ के अन्त 
में स्फीट को स्फोटायन ऋषि का मत बताया है-- 


इत्यं भट्टनागेशः स्फोटायन ऋषेमेतम, 
परिष्कृत्योचिवास् तेच प्रीयताम्‌ परमेश्वरः (४ 


महँषि पाणिनि ने इन ऋषि का उल्लेख अवडः०-हफोटायनस्याँ 
(अष्टा० ६११२३) में किया है । इससे इनकी प्राच्चीनता तथा शाब्दिकता 
सिद्ध होती है। बैयाकरणों में अन्य किसी ने स्फीटायन वाम की व्याख्या 
या स्फोट मत के प्रतिपादक के रूप में इनका नाम नहीं लिया। स्वयम्‌ 
प्रदमंजरीकार हरदत्त ने आगे लिखा है -यथे त्वोकारम पर्ठान्ति ते नडादिषु 





१, न्यायमंजरी, पु० ३५१ 
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४8. काशिका ६।१।१६३ की थृत्ति पदभंजरी 
छह स्फोट बाद पृष्ठ १०२ 


११२ | स्फोद नोमाया 


भश्वादिष्रु था पार मन्यन्ते ! (जो स्फोटायन पाठ मानते हैं, ये स्फौट से 
अपत्या्थंक फक या फरम्‌ प्रत्यव करने के लिए इसका पाठ नडादिगण या 

अश्वादिगण में मानने हैं।) यर्याप महपि पाणिनिकृत गणपाठ में स्फोट 
का पाठ नहीं है ! महाभाष्य में शाकल्थ एवं चाक्रवर्भग आचार्यो का क्रमशः 
इकोसवर्ण शाकल्यस्थ (६१९९७), ई चाकृचमणस्य (६।१।१३०) सूत्रों के 
भाष्य में यथा उल्लेख है तथा स्फोटायन का नहीं । स्फोट सिद्धान्त सम्र्थक 
भतृ'हरि तथा कैयद ने भी स्फोीटायन को थह व्याख्या नहीं प्रस्तुत की । 
स्फोट-सिद्धि के रचयिता रुण्डन मिश्र तथा भरत मिश्र ने स्फोटायन का 
नाम भी नहीं लिया, प्रत्युत भरत सिश्र ने स्फोट का उपदेशक औदुम्बरायण 
नामक महषि को बताया है स्फोटायन को नहीं । 


भट्टोजिदीक्षित प्रभति वेश्ाकरणों ने भो स्फोटायन की स्फोटप्रति- 
पादक वैयाकरण के रूप में चर्चा नहीं की । क्‍या हरदत्त एवं नागेश की यह 
अपनी कल्पता हैं, जो स्फोठट शब्द-साम्य से व्युत्यन्न हुई है। रामायण की 
तरह स्फोटायन शब्द नहीं है तथा दूसरा शब्द इस प्रकार का नहीं मिलता । 
या तो शाभमायण, उतस्तदर्पण, दक्षिणाप्रम शब्द मिलते हैं, जिनमें उत्तरपद 
अग्रम' है अथवा अपत्थार्थक गार्पायिण, बीधायन रत्यादि, जिनमें 'फ' प्रत्यय 
का आयन' आदेश होता है, परायणार्थक अयन शब्द का प्रयोग अन्यत्र 
सपलब्ध नहीं होता । स्फोट से अपत्यार्थके प्रत्यय मानकर पूर्व अच्‌ की वृद्धि 
होने से स्फीटामन रूप बनेगा। स्फोट शब्द तल नतिपादक ऋषिवाचक भी 
नहीं मिलता, स्फोट के केवल ध्वन्यर्थक, शब्दार्थक प्रयोग उपलब्ध होते हैं। 
अत: यह स्फोट पद थोगिक होते हुए भी मह॑ब विशेष का नाम 
करथं चितु रहा हो, ऐसा प्रतीत होता है। स्क्रीट था स्फोटन ध्वनि के एक भेद 
के रूप में प्रातिशाख्य में माना गया है, जो पूर्ववर्ती व्यंजन के उच्चारण को 
व्यक्त करती है, इंसका काल हुस्व का ९/८ माना गया है । इसके लिए 
व्यंजक का भी प्रयोग किया गया है।' अस्यत्र संयोग के पृथक्‌-पृथक्‌ 
उच्चारण को स्फोटन कहा गया है-- 


हफोटने नाम पिण्डोभूतस्थ संयोगरय पृथंगुच्चारणम्‌ ।* 
स्फोट प्रत्पादक दूसरे वेयाकरण ओऔदुम्बरायण हैं. उनके कथन का यास्‍्क 


वेद-पुर/ण तथा दर्शन-प्रस्थों में एफोट-विचार | १*ै: 


ने निरक्त में इस प्रकार उल्लेख किया है--इहश्द्रियनित्यंदच्नन म्‌ औवदुम्ध- 
राखणः । यहाँ इन्द्रिय' शब्द का अधथे बुद्धि है (इन्द्रियति- प्रकाशयतति 
आत्मातस्‌ लिगत्वेस इति इन्डॉलियार्थे घचू) । उच्यते >> व्यक्तम्‌ अभिव्यज्यते 
तसद्‌ बचनभ्‌ शब्दः । शब्द वक्ता तथा श्रोता दोनों को बुद्धि में नित्य रूप 
से समवस्थित रहता है। यह 'वचन' वाक्सपरक है, जेसा कि भत हरि से 
स्पष्ठ किया है--बुद्धि में वाक्य की नित्य स्थिति तथा उसका अर्थ से 
सम्बन्ध देखकर वार्ताक्ष तवा औदुम्बरायण आचार्यों का कथन है कि वाक्य 
में पद, पदार्थ की कल्पना की जाती है, वस्तुतः नाम, आख्यात, उपसर्ग तथा 
विपात रूप पदचतुष्टय उसमें नहीं है ।* अर्थात्‌ वाक्य के पदों का अलग- 
अलग अर्थ नहीं होता, बल्कि उनका समुच्चयात्मक बोध होता है। भाषा 
का आश्रय बुद्धि है, उसमें वाक्यरूप बोधक शब्द नित्यरूप से रहता है। 


पदवाद तथा वाक्ध्थाद पर बिंच.र 

बैयाकरणों के दो सम्प्रदाय पाणिनि के पूर्वकाल से चले आ रहे 
है--(१) वाक्यवादी वेयाकरण जिनके समर्थक ओदुम्बरायण, बार्ताक्ष तथा 
वार्ष्याथणि हैं ! 

(२) पदवादी बेयाकरण जिसके प्रवतंक कोई प्राचीन वेयाकरण 
थे। उनके मत का उल्लेख यास्क के निरूक्त में है! सम्भव है कि ये दोनों 
सम्प्रदाय इनके भी पहले रहे हों, परच्तु उनका कोई उल्लेक नहीं मिलता । 


पाणिनि, कात्यायतल तथा पतंजलि ये मुख्यतया पदवादी थे या 
वाक्यवादी, निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । महर्षि पाणिनि के 
एबं रूप शब्दस्थाशब्दसंज्ञा' (१४६।६८) सूत्र में 'शब्देभ संज्ञाकरणं लोके' रे 
इस यास्क वचन की छाया प्रतीत होती है। मिरूक्तकार यास्क पदवादी 
बैयाकरण सम्प्रदाव के समर्थक थे । कात्यायन वे इसी सूत्र पर दो वातिक 
लिखे हैं। अतः उनके वार्तिकों में प्रयुक्त झब्द' भी पाणिनि का अनुसारी 
होना चाहिए, परन्तु इसके भाष्य में महर्षि पतंजलि ने लिखा है कि शब्द के 
उच्चारण से अर्थप्रतीति होती है, जैसे गाय लाओं' तथा दही खाओ' 
गामानय, दध्यशान) पदार्थ (अर्थ) ही लाया जाता है तथा पदार्थ ही खाया 


१. निरूक्त फ पीर (प्र० अ० श्र० पए० टद्वि० स॑०) 
२१ बाकम० २ रे७४७ 
१ निरुक्त ११३ 


4१२ | स्‍फोटधोमासा 


अश्वादिषु वा पाठ सच्यस्ते । (जो स्फौटायन पाठ मानते हैं, ये स्फोट मै 
अपत्याथेक फूक यथा फू उ्त्यव करने के जिए इसका पाठ नड्ादिगण या 
अश्वादिगण में मानते हैं !) यद्यप्रि महूपि पराणनिकृत गणपाठ में स्फोट 
का पाठ नहीं है। महाभाष्य भें शाकल्य एवं चाफ़बर्धग आचार्यों का क्रमश: 
इकोउसवर्णे शाक्ल्थस्थ (६१।१९७), ई चाक्व पंणस्थ (६।१।१३०) सूत्रों के 
भाष्य में यथा उल्लेख है तथा स्फोटायन का नहीं । स्फोट सिद्धान्त समर्थक 
भत हरि तथा कंयट ने भी स्फोटायन को यह व्याख्या नही अस्तुत की । 
स्फोट-सिद्धि के रतयिता सण्डन सिश्रव तथा भरत मिक्ष ने स्फोटायन का 
नाम भी नहीं लिया, प्रत्युत मरत गम्रिश्व ने स्फोट का उपदेशक ओवृम्बरायण 
नामक महर्षि को बताया है स्फोटाथन को नहीं | 


कम 


भट्टोजिदीक्षित प्रभृति बयाकरणों ने भी स्फोटायन की स्फोटप्रति- 
पादक वैयाकरण के रूप में चर्चा नहीं की ! क्या हरदत्त एवं नागेश की यह्‌ 
अपनी कत्पना है, जो स्फोट शब्द-सास्य से व्यूत्पन्न हुई है। रामायण की 
तरह स्फोटायन शब्द नहीं है तथा दूसरा शब्द इस प्रकार का नहीं मिलता। 
या तो रामायण, उत्तरायण, दक्षिणाप्रन शब्द सिलते हैं, जिनमें उत्तरपद 
'अयन' है अथवा अपत्यार्थक गार््ययण, बोधायन इत्यादि, जिनमें 'फ'! प्रत्यय 
का आयन' आदेश होता है, परायणार्थक अयन शब्द का प्रयोग अन्यत्र 
उपलब्ध नही होता । स्फोठ से अपत्पार्थक भप्रत्यय माचकर पूर्व अच्‌ की वृद्धि 
होने से हफीटायथ रूप बनेगा। स्फोट शब्द तत्प्तिपादक ऋषिवाचक भी 
नहीं मिलता, स्फोट के केवल ध्वन्यर्थक, शब्दार्थक प्रयोग उपलब्ध होते हैं। 
अत: यह स्फोट पद यौगिक होते हुई भी महघ विशेष का नाम 
कर्थं चित्‌ रहा हो, ऐसा प्रतीत होता है। स्मीठट या स्फोटन ध्वनि के एक भेद 
के रूप में प्रातिशारुय में माना गया है, जो पुर्ववर्ती व्यंजन के उच्चारण को 
व्यक्त करती है, इसका काल हुस्व का १/5 माना गया है। इसके लिए 
व्यंजक का भी प्रयोग किया ग्रया है।१ अश्यत्र संयोय के प्रुथरू-पृथक्‌ 
उच्चारण को स्फोटन कहा गया है-- 


स्फोटर्न नाभ पिण्डीसुतस्य संयोगस्य पुृथगुच्चारणभ १२ 
स्फोट अत्पिदक दूसरे ओऔदुम्बरायण हैँ उनके कथन का यास्क 


वेद-पुराण तथा दर्शन-प्रन्‍्धों में स्फीट-विचार कर 
ने निरक्त में इस प्रकार उल्लेख किया है ““इन्द्रियनित्यंवचनम्‌ औ 

रायण: १ यहाँ इन्द्रियः शब्द का बर्थ बुद्धि है (इस्दरियतति- किक 
आत्मानस्‌ लिगत्वेन इति इखलिगार्थे घस्‌) | उच्यते - व्यक्त जि बाज जे 
तत्तद्‌ बचनम्‌ शब्द: । शब्द वक्ता तथा श्रोता दोनों को बुद्धि में नित्य रूप 
से समवस्थित रहता है। यह 'बचन” वाक्यपरक है, जता कि भवृहरि ने 
स्पष्ट किया है--बुद्धि में वाक्य की नित्य स्थिति तथा उसका बर्थ से 
सम्बन्ध देखकर वार्ताक्ष तथा औदुम्बरायण आचार्यों का कथन हैं कि वाक्य 
में पद, पदार्थ की कल्पना की जाती है, वस्तुत: नाम, आख्यात, उपसर्ग तथा 
विपात रूप पदचतुष्टथ उसमें नहीं है !९ अर्थात्‌ वाक्य के पदों का अलग- 
अलग अर्थ नहीं होता, बल्कि उनका समुच्चयात्मक बोध होता है। भाषा 
का आश्रय बुद्धि है, उसमें वाक्यरूप बोधक शब्द नित्यरूप से रहता है। 


पदवाद तथा चावदध्वाद पर विच्च.५ 


वेयाकरणों के दो सम्प्रदाय पराणिनि के पूर्वकाल से चले आ रहे 
हैं--(() वाक्यवादी वेयाकरण जिनके समर्थक ओोदुम्बरायण, वार्ताक्ष तथा 
वाहर्यायणि हैं । 

(२) पदवादी वेयाकरण जिसके प्रवर्तक कोई प्राचीत बैयाकरण 
ये। उनके मत का उल्लेख यास्‍्क के निरूक्त में है। सम्भव है कि ये दोनो 
प्म्प्रदाय इनके भी पहले रहे हों, परन्तु उनका कोई उल्लेक नहीं मिलता । 


पाणिनि, कात्यायन तथा पतंजलि थे मुश्यतया पदवादी थे या 
वाक्यवादी, निश्चित झूप से नहीं कहा जा सकता। महंधि पाणिनि के 
'स्वं रूपं शब्दस्याशब्द्संता' (१६१।ए८) सूत्र में 'शब्देन संज्ञाकरणं लोके'रे 
इस यासक बचन की छाया प्रतीत होती है। निरूक्तकार यास्क्र पदवादी 
वैयाकरण सम्प्रदाय के समर्थक थे । कात्यायत ने इसी सूत्र पर दो बातिक 
लिबे हैं। अतः उनके वाततिकों में प्रयुक्त 'शब्द' भी पाणिनि का अनुसारी 
होना चाहिए, परन्तु इसके भाष्य में मह॒वि पतंजलि ने लिखा है कि शब्द के 
उच्चारण से अर्थअतीत होती है, जैसे गाय लाओ' तथा दही खाओ' 
(गामानय, दध्यशाच) पदार्थ (अर्थ) ही लाया जाता है तथा-पदार्थ ही खाया 





१, निरूक्त ३(व२ (प्र० अ० प्र» पा० द्वि० सं०) 
२९. बाक्य० २॥३४७ 
१ निरूक ११२ 
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जाता है, शब्द नहीं | पर व्याकरण में अर्थ का कोई कार्य नहीं होता । अत 
सूत्र में उल्लिखित शब्द के पदार्थ का ग्रहण न ही, इसलिए स्वरूप की संज्ञा 
का विधान आवश्यक है।। इस भाष्य के गाय लाओ, दही खाओ' इन 
उदाहरणों में शब्द का अर्थे वाक्य लिया गया है। सूत्र में प्रायः पदों का ही 
उल्लेख होता है, वाक्य का नहीं | अतः शब्द से पद का ग्रहण भी भाष्य- 
कार को अभीष्ट लगता है। इस भाष्य से यह भी ध्वनित होता है कि 
सूत्रकार, वातिककार द्वारा प्रयुक्त शब्द का अर्थ वाक्य एवं पद दोनों है। 
प्रत्युत भाष्यकार के 'कत्तद्धितसमासाश्च' में समास ग्रहण को निग्रमार्थक 
मानकर वाक्यवाद को सुदृढ़ कर दिया है ।* 


उपलब्ध विचारों के आधार पर वाक्य सस्‍्फोट की मान्यता वार्ष्या 
यणि से प्रारम्भ होती है, उन्होंने प्रत्येक वस्तु (सत्ता) के ६ भाव माने हैं, 
जायते, अष्छि, विपरिणमते, वर्धते, अपक्षीयते तथा नश्यतिः (उत्तत्ति, 
स्थिति, विकृति, बुद्धि, छ्वास तथा विनाश) संज्ञा, क्रिया, उपसम तथा 
नियात इन सब में ये ही भाव पाये जाते हैं । भव हरि ने इन भावों का 
कारण शब्द तस्व ब्रह्म की कालशक्ति को कहा है, जिसकी आज्ञा में सारा 
विश्व चलता है। यहू कालशक्ति ही उत्पत्ति आदि अनेक रूपों के भेद से 
क्रम युक्त प्रतीत होती है । कारण-शक्तियाँ काल शक्ति के अधीन होकर 
ही कार्य करती हैं, अतः: समस्त कार्य क्रमानुस्तार होते हैं।४ इस प्रकार 
अखण्ड वाक्य स्फीट का यह रूप प्रत्यक्ष होता है। पारमाथिक सत्ता (भाव) 
नित्य, विनाश तथा विकार से रहित है। सम्पूर्ण क्रिया-कलाप उस्ी सत्ता का 
विकक्‍त॑ है। भाव विकार से उप्तकी ६ अवस्थायें केवल अवभाष्ित होती हैं। 
सत्ता स्थूल रूप में अपना माहात्म्य प्रकाशन के लिए प्रादुभूत होती है। 
उसी को “ज.यते' कहते हैं। वाद में स्थिति को अध्ति' | स्थल रूप में स्थित 
का विकार अवश्यम्भावी है । विचार को प्राप्त वस्तु की वृद्धि, वृद्धि की 
सीमा के बाद अपाय तदनन्तर विनाश ये क्रमशः विपरिणमते, वर्धते 
अपक्षीयते, विनश्यति नाम से कहे गये हैं । 


भम० भा? १॥१६७८ हट 
झश० आए १28६ 

सिरूक्त १.१।३४ 

हैं, वार्बषव७० १३ 
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महर्षि पाणिनि को भी वार्ष्यायण की यह उक्ति मान्य थी। 
अतएव उन्होंने धातु पाठ में भर सत्तायात्‌, जनी प्रादृ्भवे, णश्‌ (नश) 
अबशंने धातुओं का उल्लेख किया है, इनसे पदार्थ की सत्ता, उत्पत्ति तथा 
विनाश प्रतीत होते हैं। इसे भतृ हरि ने अपने वाक्यपदीय में अधिक स्पष्ट 
किया है १ सत्ता का यह भेद व्यावद्वारिक है, इसी प्रकार शब्द भी अखण्ड 
तथा एक है! वाक्य, पद, वर्ण विभाग काल्पनिक हैं सत्ता के ही संज्ञा 
(द्रव्य) तथा क्रिया दो रूप हैं ॥ व्यवह्यर में दोनों से अर्थ की पूर्णता होती 
है, अतः वाक्य रूप ही शब्द मानना युक्तियुक्त प्रतीत होता है । स्फोट सिद्धि- 
कार भरत पभिश्र ने महषि औदुम्बरायण हारा अखण्ड स्फीट के उपदेश का 
उल्लेख कर यह कहा है कि स्फोट विरोधी जनों ने महर्षि उपवर्ष के वर्ण 
स्वरूप शब्द की व्याख्या को सामने रखकर ऑद्िम्बरायण आदि ऋषियों का 
अक्लाप किया है। इत तथाकथित विद्वानों का विचार है कि व्यंजक ध्वनि 
में अनिवार्य भेद-क्रम, संगोग-विभाग का आरोप ही उचित है. इसीलिए 
सभी गकार एक कहे जाते हैं तथा बर्ण ही अर्थ बोध के कारण हैं ।*९ 

यास्क ने औदुम्बरायण के उक्त वाक्य का इससे भिन्न अर्थ किया 
है। उनके अनुसार इसका यह अर्थ है--वचन (शब्द) तभी तक नित्य है, 
जब तक वक्ता की वाणी में उसकी स्थिति है, उससे च्युत होने पर बह नही 
रहेगा, क्योंकि बाक्य तो पद के रूप में रहेगा तब उसके अ.यवभृत नाम, 
आख्यात, उपसर्ग तथा निपात पदों का ज्ञान कैसे होगा ? एक पद के 
उच्चारणकाल में पूर्व पद विनष्ट हो जायगा। नष्ट, विद्यमान का सह संबन्ध 
कैसे होगा ? इसी प्रकार एक साथ उत्पन्न न होने वाले पदों में प्राधान्य, 
अप्राधान्य भाव नही हो सकता जब कि नाम आख्यात का गुण (विशेषण) 
माना जाता है। तथा शास्त्र में उपसर्ग का धातु से, धातु का प्रत्यय से, 
प्रद्यप का सोप आगम आदि वर्ण विकारों से जी योग कहा गया है, वह भी 
उत्पन्न न होगा। वर्णों को घुगपतु उत्पन्न माना नहीं जा सकता, क्योकि 
उनकी उत्पत्ति में किसी आश्रय की अपेक्षा अवश्य है। वक्ता उनका युगपत्‌ 
उच्चारण नहीं कर सकता | उन्हें अविचाली, कूटस्थ तथा अविनाशी मानने 
पर भी अभिव्यक्ति तो क्रम से ही होगी तथा उनमें शास्त्र-प्रक्रिया का 
निर्वाह कैसे होगा ।' 
१. वा० भ्र० ३ । जाति समुददेश सत्ताग्रकरण ३३-४० 
२ भरत मिश्र कृत स्फोट सिद्धि पु० १ 
३. निद्कक्त १॥१ २ दुर्गाणार्य की टोका 


११५ | स्‍्फीट्मीर्भासा 


स्थाय भाष्यकार वात्स्थायन ने व्याकरण को पद रूप वाणी का 
अन्वाख्यान कहा है।' स्फोट-सिद्धिकार मण्डन प्रिश्व ने ब्याकरण को 

पददर्शेन तथा बैयाकरणों को पददर्शी कहकर उनके विरीधी मीमांसकों के 
वर्ण-वाचकत्व का खण्डन किया है 
वैषाकरण आचार्ों सें +तभेद एहीं 

वस्तुत: वेयाकरण-सम्प्रदाय में पदचाद तथा वाव्यबाद, ये क्रमशः 
प्रक्रिया दशा तथा अर्थत्रीध दशा में माने गये हैं। वैयाकरणों की पद्धति 
उभयकरूपिणी है, पद-व्युत्पत्ति तथा झाब्द बोध । निरक्तकार यास्क ही नही, 
प्रत्युत सभी वैयाकरण पद ब्युत्पत्ति काल में पदवादी हैं, परन्तु पदों की 
पस्माथिक पत्ता नहीं है, वाणी की व्याक्ृति अर्थात्‌ पद-पदार्थ व्यूत्यादन 
एवं उसके हारा अस्ाधु शब्दों से साधु शब्दों का पृ५ककरण ही व्याकरण है। 
अर्य का वोधक पद नही, अपितु वाक्य है । वावय अनन्त हैं, अतः बव्यूत्वत्ति 
द्वारा पदों का जानकर उनके माध्यम से भाषाविद्‌ को अर्थ ज्ञान सुकर 
होता है। वाक्य का ज्ञान करने में समथ, शक्ति अधिक लगेगी. अतः ब्या- 
करण को पदज्ञान का उपाय कहा गया एवं वेैबाकरण पददर्शी कहलाये । 


यह भी अयख्युक्ति न होगी कि इन आचार्यो ने पद-दर्शन पर अपनी 
अधिक आस्था रखी, पार्माथिक शब्द-विचार तो प्रस्ंगत: कर दिया। 
सम्मवतः इसीलिए स्फोट-सिद्धिकार मण्डन मिश्र तथा न्याय भाष्यकार ने 
वैयाकरणों को पददर्शी कहता है, परन्तु भतू हरि मे पद तथा वाक्य में वाक्य 
की श्रेष्ठता मानी है । अतएव उन्होंने अपने ग्रन्थ का नाम 'वाक्यपदीय' रखा 
है। इसमें बाक्य तथा पद का इन्द्द सप्ास होने पर 'अध्यरहित च' वालिका- 
सुमारए श्रेष्ठ होते का कारण वाक्य का पूर्व प्रयोग हुआ है, अन्यथा पद मे 
लघु अक्षर होने के कारण 'लक्षयक्षरं पूर्वभू” वारतिकानुसार पद का ही पूर्व 
प्रयोग होता चाहिये | जेसा कि भवभूति ने 'पदवाब्यप्रसाणज्ञः* में किया 
है। सम्मवतः उन्होंने पद, वाक्य दोनों को समाच स्तर का मानकर लघु 


बात्स्थायत पाष्य २।१।६४ 
स्‍्फोट सिद्धि (मण्डन) श्लोक २ 
अष्टाष्यायी २२।३४ के ऊपर वार्तिक 


१8 7+ 3 


उत्तर रामचरित 


दर्पण री 


बेद-पुराण तथा दर्शन-प्रस्थों में स्फोट-विचार [ १२७ 


अक्षर होने से पद का पूर्व प्रयोग किया है। पद-वाक्य विभाग के कारण ही 
स्फोट में काल्पनिक भेद करना पड़ा है। (यहु आगे दशभ परिच्छेद में 
स्पष्ट होगा । 

यास्क को कोरा पदवादी कहना उत्के कथन का अज्ञान ही कहा 
ज्ायगा । प्रत्युत उत्होंने औदुम्बरायण के मत को उपस्थित कर उसमें नाम, 
आख्यात, उपसर्ग तथा निपात की अनुपपत्ति, पदों के प्राधान्य, गौणभाव की 
अप्राप्ति तथा शास्त्र-प्रक्रिया की अप्रवत्ति झूप तीन दोष दिखाकर शब्द की 
व्यापकता को मान्यता द्वारा उनका भी परिहार किया है। वह इस प्रकार 
है--शब्द सर्वत्र व्याप्त है। शरीर में हृदय के अन्तव॑र्ती आकाश में प्रति- 
ष्ठित बुद्धि के अभिधान तथा अभिर्ेय दो रूप हैं। अभिधान रूष बुद्धि के 
द्वारा उसकी अशिव्यक्ति में समर्थ पुरुष के प्रयल्वपूर्वक उच्चारित टर्ण रूप 
को प्राप्त जब्द श्रोन्र के द्वार से श्रोता के हृदय में प्रवेश कर उसकी सब्वे- 
शब्दमयी, सर्वार्थ रूप बुद्धि में व्याप्त होकर उसे अर्थवोध कराता है. बिना 
व्याप्त हुये शब्द अथ्थ -बोब नहीं करा सकता तथा अनित्य पदार्थ कीं व्याप्ति 
सम्भव नहीं है । वक्ता पु७ण के प्रयत्त से जनित ध्वनियाँ श्रोता को अर्थ-बोध 
कराकर तिरोभृत होती है। शब्द (स्करोट) तो अधभिन्ना शक्ति से अपने अर्थों 
को प्रकाशित करता हुआ स्थित ही रहता है। 


वही शब्दार्थ रूपा (अभिषानाभिधेयरूप!) बुद्धि ही धातु, प्रातिपादिक 
इत्यादि रूपों में परिणत होती हुई व्याकरण द्वारा संस्कृत की जाती है। 
अतः शब्दों में विशेषण, विशेष्यमाव तथा शास्त्र-प्रक्रिया का निर्बाह (लोप, 
आगम, आदेश इत्यादि के हारा वर्ण बिकार) सव कुछ सम्मव है ।' 

इस प्रकार औदुम्बरायण के “इच्चिय नित्य बचने! की व्याख्या यास्क 
हारा की गई है, उसका खण्डन नहीं । भाष्यकार ने बौद्ध शब्दार्थ को मान 
कर शब्द, अर्थ की नित्यता की आधार शिला में व्याकरण शास्त्र के निर्बाह 
का उल्लेख स्थानिवदादेशो$वलबिधों के भाष्य में किया है तथा नागेशभट्ठ 
ने मंजूबा में इसका विशद विवेचन क्षिया है । 
स्फोट-सिद्धान्त वेघाकरणों का मुख्य प्रतिवाद्य 

स्फोट-सिद्धान्त वेयाकरणों का विज्ञान, कला के आगे एक नवीन 
आध्यात्मिक दर्शन है। यह उच्चार्यभाण क्षण स्थायी ध्वनि रूप वर्ण से 
१. तिरक्त १।१२ तथा उसकी टीका (पृ० १८-१२) 


भ्रे८ | स्फोटमीमासा 


प्रारम्भ होकर शब्दब्रह्म में पर्य वसित होता है । इस सिद्धान्त की मान्यता 
तथा स्फीट विरोधी मीमांसक, नैयायिकों के तकों का बण्डन करने के 
अतस्तर व्याकरण वर्शन की स्थापना हुई है। शब्द की व्युत्पत्ति कर वाणी 
का अर्थ-ज्ानार्थ प्रयोग करने वाले, अपनी अनुसंधित्सा से शब्द-ब्रह्म विचार 
पर्यन्त पहुँचने वाले, ये तपस्वी श्लाध्य हें । 


मीमांसक वर्णबाद तक, नैयाथिक पदवाद पर्यन्त तथा दोनों ही बण, 
द-समूह रूप वाक्य वाद तक ही पहुंचे । वेयाकरणों ने इसके आगे अखण्ड 
नित्य आन्तर स्फीट का दर्शन किया, सम्पूर्ण विश्व में शब्द का अनुगम 
व्याप्त होना) प्रमाणित किया, क्योंकि समस्त व्यवहार का मूल शब्द है| 
यदि पदार्भ शब्द स्वरूप न होते तो शब्द से उनकी प्रतीति न होती । अतः 
नैयायिकीं के मतानुसार जिन वाक्यों का (अग्निना सिचति इत्यादि) कोई 
अर्थ नहीं होता, वेयाकरणों ने 'अग्तिना' का अभ्निसद्शेन जलेन' अर्थ 
कर उनका भी बोध कराया. क्योंकि उनके मत में शब्द में विचित्र-कार्य- 
जनमन-शक्ति स्वीकार की गई है। 


वैयाकरण सम्प्राय में श्रयमाण ध्वनि रूप शब्दों को विमित्त मानकर 
उनसे भिन्न परल्तु उन्हीं से व्यंगप पारमाथिक आस्तर वाचक रूप शब्द की 
सत्ता मानी जाती है। यह भी शव्द-विषयक उनका अपूर्व अनुसन्धान है। 
इसीलिए भाष्यकार ने शब्दज्ञान का प्रयोजन लोक, स्वर्ग दोनों की प्राप्ति 
कहा है । भट्टोजिदीक्षित ने शब्दकोस्तुभ में यहाँ तक कह दिया है कि कोौड़ी 
खोजने (लौकिक शब्दार्थज्ञान के लिए) में प्रवत्त वैयाकरणों ने चिन्‍्तामणि 
(शब्द ब्रह्म) को प्राप्त कर लिया । यह वेबाकरणों क्री सवश्रेष्ठ सिद्धि है 
अतः भवतृ हरि ने अत वेदान्त सम्मत उपनिषत्नतिपाद शब्द-स्वरूप अनादि 
निधन ब्रह्म तथा उस ब्रह्म के विवते स्वरूप जगत्‌ की ब्युत्यत्ति की है।* 





१५ अब्दकोस्तुम १११ स्फोट सिद्धास्त प* १२) 


संप्तभ परिच्छेद 


इक 
पाणिनीय-व्याकरण-पडुति में स्फोंटवाद का 
क्रमिक विकास 


सस्‍्फोट विषयक संक्षिप्त प्रस्तावना दाशेनिक विक्षास के तीन चरण 


बाद का अर्थे स्फोट प्रतिपादक मण्डन मिश्र तथा 
पाणिनीय-ब्याकरण सम्प्रदाय में भरत मित्र. 
स्फोटवाद का प्रचलन शेषकृष्ण तथा भद्ठोजिदीक्षित की 


भाष्यकार के स्फोट सम्बन्धी विचार स्फोट विषयक विचार-सरणि 
वाक्यश्दीय' में स्फोट सिद्धान्त का कौण्डट्ट एवं मोमिश्रीकृष्ण भट्ट के 


विकसित रूप विचार 
सस्‍्फोट सिद्धान्त के खण्डस-मण्डन का नागेशभद्द के स्फोठ सम्बन्धी तवीन 
प्रारम्भ विचार 


फिलाराा॑मनन्‍न्‍५ का करी॥व। 


स्फोट विधमक संक्षिप्त प्रस्तादंता 





पूर्व परिच्छेदों में वेयाकरण सम्मत स्फोट पर विचार करते हुए, 
शब्द, अर्थ तथा दोनों के सम्बन्ध की लित्यता, बहा रूप शब्द का एकत्व, 
विभत्व, आचन्त-राहित्य, शब्दार्थभयी सृष्ठि की प्रक्रिया, वाणी के चतुषिध 
रूप तथा परा की नित्यता एवं शंवायमानुसार मध्यमा वाणी के नादाश 
की शब्दात्मकता पर प्रकाश डाला गया है; शक्त्याश्रय के रूप में स्फोट की 
स्थापना तथा उसके एकत्व, अक्रमत्व का समर्थन कर व्याकरण-प्रक्रिया 
निर्वाह का उल्लेख किया गया है। पाणिनीय व्याकरण-पद्धति की तो मूल 
भित्ति ही स्फोट है 


फा०-; 


१३० ] ह्फोटमोर्मासा 


इस पद्धति में शब्दानुशासन के पदव्युत्पादन तथा पारभाधथिक 
शब्द (स्फोट) मिरूपण दोनों पक्षों पर आचार्यों की विचार-परम्परा 
उत्तरोत्तर विकसित होती गई। भाषा के स्वाभाविक प्रवाह के कारण 
उसमें नूतन शब्दों के प्रयोग बढ़ते तथा प्राचीन प्रयोग छूटते जाते हैं। 
वैयराकरण पुनः इन नृतन शब्दों को मान्यता देते के लिए नियम बनाते हैं। 
मर्षि पाणिनि के बाद कात्यायन, तदनत्तर पतंजलि के द्वारा सम्भानित 
नवीन शब्द विद्वत्समाज में मान्य हये हैं। स्वयं पाणिनि ने व्याकरण की 
अवैक्षा व्यवहार को अधिक मान्यता दी है ।* 


अष्टाध्यायी में बहुल, निपातत, आक्ृतिगण तथा आप प्रयोग के 
आश्रय से नियमों की उपेक्षा कर व्यावहारिक प्रयोग को मान्यता दी गई. है। 
परन्तु वैयाकरण सम्प्रदाय में शब्द के आच्तर-स्वरूप तथा अर््बोध की 
पद्धति पर सदा ऐकप्रत्य रहा है। भाष्यकार ने शब्द-नित्यत्व में भी व्यवहार 
को प्रमाणभूत माना है ।* व्याकरण प्रक्रिया तथा अथैवाद की आधार- 
शिला यही है | क्रमश: दर्शनिकों के द्वारा वैयाकरण सम्मत स्फोट सिद्धान्त 
के निराकरण करने पर उन्होंने इस पर स्वतन्त्र रूप से विचार क्रिया तथा 
अनेक आचार्यों ने स्‍्फोट पर वेबराकरण सिद्धान्त के प्रतिपादक ग्रन्थों की 
रचना की। इन ग्रन्थों को वाद ग्रन्थ कहा जाता है | स्फोट तत्व निरूपण, 
स्फोट चन्द्रिका, स्फोटवाद इसी प्रकार के ग्रन्थ हैं। 


बाद का अथे 


बाद की परिभाषा वैयाकरण सम्प्रदाय में इस प्रकार की गई है-- 
'यः शास्त्रप्रष्तिद्ध य॑ं कं चिदेकमेवार्थेभुपादाय तद्विचारपरो ग्रन्थः प्रबर्तते स 
बादार्थपदासिधेधः १६ (जो ग्रन्थ शास्त्र में प्रसिद्ध किसी एक विषय के 


विचारा्थ लिखा जाता है, उसे वाद प्रंथ कहते हैं।) वाद ग्रन्थ की रचना 
के प्रयोजन निम्नलिखित हैं :-- 


(१) आकर ग्रन्थों, महान्‌ ग्रन्थों में इधर उधर ब्रिखरे हुए उस विषय 
का संकलन । 


(२) सूचना मात्र द्वारा अन्धों में प्रतिपादित विषय का व्यक्तीकरण। 


१. तदशिष्य॑ संज्ञाप्रमाणत्वात्‌ १।९५४३ 
२. भ० भा० पस्पशा०, ए० १५० 
३. सफोट तत्त्व दिरूपण, पृ० १ 


पाणिनीय-ब्याक्रण-पद्धति में स्फोटबाद का क्रमिक विकास [ १३१ 


(३२) सूक्ष्म रूप से उल्लिखित विषय का विस्तृत विवेचन । 
(४) विरोधी विचारों का मिराकरण कर विषय का व्यवस्थापन ! 


इन वाद ग्रस्थों के द्वारा उन पाठकों को भी लाभ होता है, जो 
आकर-प्रन्थों के अध्ययन में परिश्रम लहीं कर सकते तथा जो आग र-प्रन्थों 
का परिशीलन करते हैं, उन्हें भी वह विषय एकत्र मिल जाता है । सामा- 
न्यतः वाद को यह परिभाषा भी मिलती है -गुरु शिष्यों, सहाध्याधिषयों 
या बीतराग जनों द्वारा बोध बढ़ाने के लिए, स्पर्ड्धा के भाव से रहित, 
निर्णय फल वाली परिचर्चा (बातचोत) बाद है ।* 
पाणिनीय व्याकरण सम्प्रदाय में स्पोटवाद का प्रचलन 


पाणितीय व्याकरण सम्प्रदाय में स्फोटवाद का सर्वप्रथम उल्लेख 
महाभाष्यकार ने किया है। स्फोट सिद्धान्त का प्रचलन व्याकरण में, तथा 
शब्दार्थ मयी सृष्टि के प्रसंग में पहिले से चला आ रहा है, परन्तु वेद, महा- 
भारत, श्रीमद्भागवत में तथा आगम ग्रंथों में स्फोट का उल्लेख प्राय: 
सूक्ष्म, परक्रोत्रागोच्र एवं स्त्रमनोवेद्य वाक्‌ तत्त्व या शब्दतत्त्व के रूप में 
हुआ है। आगम ग्रंथों में इसे ध्वनि का एक भेद भी माना गया है । 
भाष्यकार के स्फो्ट सम्बन्धी विचार 


महाभाध्य में स्फोट का उल्लेख इस रूप में किया गया है“- 
(१) यदि वर्ण में वर्ण के अवयव का ग्रहण नहीं किया जाता तो जहाँ पर 
'र! के स्थान में 'ल! का विधान किया गया है, उस नियम में 'ऋ' का 
ग्रहण न होगा, क्योंकि 'र! ऋ” का अवयव है अतः कूपो रो लः (5२।१८) 
सूत्र में ऋ' का भी उल्लेख करना चाहिए, जिससे क्लुप्तः में भी यह 
नियम लग सकें, इसका समाधान करते हुये भाष्यकार ने कहा है-- अथका 
'उभ्यतः स्फोटमात्र निविश्यते- र-श्रुतेले-अतिभ्रेवतीति । (कृपो रोल: 
सूत्र के 'र' तथा ल्‌' दोनों में वर्ण का निर्देश नहीं है, किन्तु: स्‍्फोट का 
निदेश है (रत्व तथा लत्व) इससे जहाँ रत्व होगा उसके स्थान में लत्य 
होगा । 'ऋ' में रत्व जाति है, अतः वहाँ भी सूत्र की प्रवृति होगी ।) 

इस भाष्य की व्याख्या में कैयट ने स्फोट का अर्थ जाति स्फोद किया 
है तथा उसे व्यक्ति-व्यंग्य मानकर अर्थ किया है-जहाँ रु, लू; ऋ तथा छ' 
4. भारतीय व्याकरण प्रमाण समीक्षा (भुसिका) | 
२. मस॒० भा० एओड्० पूृ० ४९ 


१३२ ! स्फे टमी मांसा 


के अच्तर्भूत हैं या जहाँ पृथक हैं दोनी ही 'र्‌' तथा 'ल' व्यक्तियों से रत्व, 
लत्व जाति व्यंग्य होती है, उसी का सूत्र में निर्देश है ।) परन्तु नागेशभद्ठ ने 
जद्योत में इस व्याख्या का प्रतिवाद किया है, उन्होंने श्रोत्र-ग्राह्म (अर्थ - 
बोधक शब्द) को ही स्फोट माना है तथा वर्णों (ध्वनियों) से उसकी अधि< 
व्यक्ति बताई है। अतः जहाँ पर रेफ (र) से स्फोद की अभिव्यक्ति होती है, 
वहाँ लकार (ल) से हो | यह भाष्य का तात्यये है । बलप्त: में रेफ का अब- 
भास है, अतः वहाँ भी सूत्र की प्रवृत्ति होगी। इसीलिये भाष्यकार ने आगे 
कहा है- जहाँ 'र' का श्रवण हो वहाँ 'लू' का श्रवण हो जाय। स्पष्ट ही 
इस वाबय-शेष' से ध्वनि-व्यंग्य स्फोट की प्रतीति होती है। नागेश को 
व्याख्यान युक्तत्तर प्रतीत होता है। साथ ही इसका प्राचीन वेयाकरण 
सम्प्रदाय से वेमत्य भी स्पष्ट हो जाता है।' 


(२) तपरस्तत्कालस्थ (१११।७०) सूत्र में द्रुत, मध्यम तथा विलम्बित 
वृत्तियों के कारण स्वरों में भेद न हो इस शंक्रा के समाधान में भाष्यकार 
ने लिखा है कि--स्फेट: शब्दः ध्वतलिः शब्दगुण: ।/२ (जैसे कोई नगाड़ा 
बजाने वाला उम्त पर चोट कर उसकी अनुरणन स्वरूप ध्वन्ति को सुनता 
हुआ २० पग जाता हैं, दूसरा ३० पग, तीसरा ४० पग। इसमें स्फोट तौं' 
सभान रहेता है ध्वनि के कारण ही सुनने में कम या अधिक काल लगता 
है।) भाष्यकार ने यहाँ स्फोट तथा ध्वनियों में भेद स्पष्ट कर दिया है। 
जसे नथाड़े की ध्वनि की विभिन्न काल परयन्‍्त उपलब्धि होती है। वैसे ही- 
द्रुत उच्चारण में शब्द की उपलब्धि एक सेकेण्ड, मध्यम में दो तथा 
विलम्बित में तीन था अधिक समय तक होती है। यहाँ के भाष्य की शब्दा-. 
वली एक्म प्रदीप तथा उद्योतत के अवगाहन से निम्बलिखित निष्कर् 
सामने आते हैं :-- हि 

(१) शब्द स्फीट रूप है। वह ध्वनि से भिन्न एवं ध्वसि-व्यंग्य है।. 
ध्वनि स्फोट की व्यंजक होने के कारण उसकी ग्राह्मता का हेतु है।. ८ 


(२) स्फोट की व्यंजक प्राकृत ध्वनि होती है। उसके रूप डे 
रूषित (रंजित) ही स्फोट का भान होता है। अल्पत्व तथा महत्व बकृत: 





१. भ० भा एओडू० पु० ८४ (प्रदीप) 
र्‌. # १० ८४-८४ (उद्योत) 


रै ४ परस्ततकालस्थ पू० ३७६३-३७४ क 
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ध्वनि के गुण हैं। भाष्यकार ने दोनों (प्ाक्ृत, बैक॒उ) ध्वन्तियों के लिए 
ध्वनि का प्रयोग किया है । 

(३) जैसे पुनः पुनः दिखाई पड़ने वाला घट पूर्व घट से भिन्न नहीं 
होता, वैसे ही देर तक सुनाथी पड़ता हुआ 'अकार' भी एक है । वृत्ति-भेद 
से वर्ण-भेद नहीं होता + परन्तु स्फोट रूप शब्द की व्याख्या उन्त स्थलों पर 
भाष्यकार ने न करके अन्यत्र इस प्रकार की है।--थोन्रोपल डिश द्वि्तिर्ग्राह्मिः 
प्रयोगेणा भिज्वलितः: आकाशवेश: शब्द: | कंयट तथा नागेश के व्याख्यानों 
में इसके स्फोट-स्वरूपत्व का स्पष्ट प्रतिपादन किया गया है, वह इस 
प्रकार है-- 


(क) ओनोपलंडिध:--शोत्र में जिसकी सस्प्राष्ति हो। यहाँ श्रोच्र 
का अर्थ श्रोत्रवर्ती आकाश है। आकाशबर्ती शब्द का प्रहण श्रीत्रेन्द्रियवर्ती 
आकाश से होता है । 


(ख) बुद्धिनिर्भाह्मः--इसका अर्थ कैयठ ने इस प्रकार लिखा है-- 
पूर्व पुर्व ध्वन्पुत्पदिताभिव्यक्तिजनितसंस्कार - परम्पराप्राप्त - परियाकात्त्य- 
बुद्धिविर्धाह्यः इत्य्थ: ।९ 

शब्द (स्फोट रूपया चक) वर्ण-व्यंग्य होता है, अर्थात्‌ वणों के द्वारा 
(स्फोट रूप) शब्द की अभिव्यक्ति होती है, परन्तु बर्ण उच्चरित होते ही 
नष्ट हो जाते हैं। तब उनका समुदाय हो नहीं सकेगा। ऐसी स्थित्ति मे 
वर्ण समृह से शब्द की अभिव्यक्ति केसे होगी, इसके लिए केयट ने यहू उत्तर 
दिया है-पूर्व पूर्व ध्वनियों से जो शब्द रूप की अभिव्यक्तियां होती है, 
उनसे संस्कारों की एक परम्परा बतती है। उस समृह रूप परम्परा के 
परिपाक (बुद्धि में स्थिरता) के सहित अन्तिम वर्ण के ज्ञान से गृहीत होने 
वाला (शब्द है ।) इसका यहू भाव है कि शब्द को ग्रहण करने वाली बुद्धि 
है। निर्भ्राद्य का तात्पर्य निःशेषेण ग्राह्म है, वह निःशेष ग्रहण अध्तिम बर्णे 
से ही होता है, परन्तु उसमें पूर्व वर्णजनित संस्कार सहकारी होते हैं । 

(ग) पअणोंगेगाभिज्वलितः--इसका अर्थ प्रयोग के द्वारा प्रकाशित' 
है । शब्द के नित्य होने से वह यद्यपि सबंदा विद्यमान रहता है, परल्तु 
उसकी उपलब्धि तभी हीती है, जब उसका उच्चारण किया जाय। 


पृ. सा9 भा०, पृ ७ 
२. 7 /#४ (अदोप॑) 


१३४ | स्‍्फोटमोर्मार्सा 


यहाँ प्रयोग का अर्थ ध्वनि है, क्योंकि उच्चारण ध्वनि रूप वर्णों का ही 

होता है, अभिज्ज्वलित:-अभिव्यह प्य:। भाष्यकार ने ध्वनि को शब्द 

का गुण कहा हैं-- 

है।) स्फोट: शब्द: ध्वनि: शब्दगुणः, ( ध्वन्ति ही सफोट का प्रकाशक 
। 

(घ) आकाश देश:--आकाश:--तन्नासक द्रब्यसू देश:--आधारः 
यस्य सः। (आकाश जिसका आधार है।) आकाश एक है। अतः तदाश्नित 
शब्द भी एक है, जैसे घट, गृह, मन्दिर आदि उपाधि के भेद से घटाकाश, 
गृहाकाश इत्यादि भिन्न-भिन्न आकाश की प्रतीति होती है, तथेव शब्द मे 
भी उच्चारणकर्ता पुरुष, बालक व स्त्री के भेद से, देश के भेद से अनेक 
भेद प्रतीत होते हैं। आकाश देश: कहकर महाभाष्यकार ने शब्द को 
गुण माना है। 

(8) शब्द: में एक वचनत्व उनकी एकता तथा अखण्डता सिद्ध 
करता है । गौरित्यन्न कः शब्द: में भी एक वचन है। यदि यह 4र्ण परक 
होता तो भाष्यकार बहुबंचन निर्देश करते। जहाँ पर “नित्या: शब्दाः 
नित्येषु नाम शब्देधु “”“ “९ में बहुवचन है, वहां शब्द का अर्थ 
प्रकृति, प्रत्यय, पद तथा बाक्य है| इन चारों को शब्द मामकर उसमे 
बहुवचन का श्रयोग संग्रत होता है । 
वाक्यपदीय में स्फोट सिद्धान्त का विकत्तित रूप 


यद्यपि पाणिनि के सम-सामथिक व्याडि ने वेबाकरण सिद्धान्तों का 
संग्रह कर यथार्थनामा 'संग्रह' ग्रन्थ लिखा था तथापि वह पठन-पाठन 
परम्परा में शैथिल्य आा जाने से तष्ट हो गया, । उसके सिद्धान्तों का उल्लेख 
महाभाष्य में यत्न-तत्र किया गया है। महाभाष्य के बीज स्वरूप विचारों 
का आगममानुसारी व्याख्यान भतृ हरि कृत वाक्यपदीय में प्राप्त होता 
है ।रे कैेयट आदि ने उसी का अनुसरण किया है।* महाभाष्य में जिसे 
शब्द कहा गया हैं (जैथ गोरित्यत कः शब्द: “* ' गरेनोचबारितेत * ४ 


|, ' महदाभाष्य १।१।६७ 

२. गरद्दाभाष्य, य० १२ 

ड्ै न १॥१२७ 

४. वाक्य काण्ड २ इलोक ४८४ ४८० 
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स शब्दः ।१ उसको भतृ हरि ने स॒ुक्ष्म, आदि अन्त रहित, अक्रम शब्दतत्त्व 
मानकर विश्वप्रपंच के व्यवहार को उसी का विवर्त (अवास्तविक अन्यथा 
रूप) कहा है। भत हरि ने उस शब्द को ब्रह्मभिन्न मानकर ब्रह्म की शक्ति 
(माया) को तरह शब्द की भी विभिन्न घट पट आदि पदार्थों का निर्माण 
करने वाली शक्ति मानी है। आगे उनका कथन है कि शब्द ही ज्ञाता, 
ज्ञेय तथा ज्ञान रूप से अवस्थित रहता है। वेद शब्द ब्रह्म की प्रतिमा तथा 
उसकी प्राप्ति का उपाय है तथा वेद की अनेक शाखाओं में शब्द का अर्थ के 
साथ नित्य सम्बन्ध स्पष्ट दुश्यमान है ।* 


यद्यपि लोक-व्यवहार निर्वाहार्थ शब्द के वर्ण-पद-वाक्य रूप कल्पित 
विभाग माने जाते हैं तथापि शब्दतत्त्व एक ही है, वह ज्योतिः स्वरूप है । 
जैसे विभिन्न घटों में रहने वाला घटत्व एक है, तथेव घट शब्दत्व भी एक 
ही है । व्यवहारोपयोगी वैखरी वाह मय की अभिव्यंजक वेकृत ध्वनि के 
भीतर शब्द ज्योति छिपी है, वही अर्थतत्त्व को प्रकाशित करती है ।* प्राकृत 
४बनि अर्थवोधक शब्द (स्फोट) को व्यक्त करती है तथा वेकृत ध्वनि उसे' 
चिरकाल पर्य॑न्त स्थायी रखती है। प्राकृत ध्वनि प्रकाश तथा वक्त अन्ध- 
कार है। शब्द (स्फोट) इन दोनों से भिन्न है, परन्तु प्राकृत ध्वनि स्फोट 
की प्रकृति है। बिना उसके स्फोट की अभिव्यक्ति नहीं होती ।* भर्तृ हरि 
ने स्फोट का तामोल्लेख प्रथम काण्ड के ४ढैवें श्लोक में किया है। इसके 
पूर्वे उन्होंने शब्द का ही नाम लिखा है तथा वक्ता एवं श्रोता के अनुसार 
उसकी अभिव्यक्ति एवं श्रुति पर विचार किया है। यहाँ आकर उन्होंने 
स्फोट एवं नाद (ध्वनि) का सम्बन्ध इस प्रकार बताया है-जये जल में 
जो चन्द्र प्रतिबिम्ब का ट्ििलनाडलना दीख पड़ता है, वह जल की क्रिया 
के कारण, चन्द्र प्रतिबिम्ब नहीं हिलता । तथव ध्वनि के धर्म (हस्वत्व, 
दीधेत्व कत्व, खत्व आदि) स्फीट के धर्म न होने पर भी उसके प्रतीत होते 
हैं ।४ इसके आगे पुतरः उन्होंने स्फोट को नित्य मातकर कहां है-- 





१, म० भा० १।॥।१ (पस्पशाहिनक) प्रदीष मं गलाचरण, श्लोक ७ 
२. वाक्य १॥१-६ ह 
है. वाक्य ० १:१४-१७ 

डर /. हदें 

भर ४ १० ३१ 
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काल की परिधि से रहित स्फोट को व्यक्त करने वाली बेकत ध्वनि 
मे काल का सम्बन्ध रहता है। अतः उसी के भेद से स्फोट में बृत्ति भेद 
भले ही प्रतीत हो, परन्तु उसकी नित्यता में बाधा नहीं पड़ती ॥) परन्तु 
प्राकृत धवनि तो स्फोट का बाह्य रूप ही है। अतः उसका एकमात्रिक, 
द्विमात्रिक तथा त्रिमात्रिक काल स्फोट में आरोपित ही रहता है। यह 
स्फोट के लिए शब्द का प्रयोग किया गया है। बेकत ध्वनि स्फोट को 
अभिव्यक्ति के बाद होती है तथा उसी के कारण स्फीट की कम या अधिक 
समय तक उपलब्धि होती है । स्फोट का स्वरूप उससे भिन्न नहीं होता 
तथा देर तक सुताई पड़ने पर भी यह वही अकार है', ऐसी प्रतीति होती 
है, जैंसे देर तक दिखाई देगे पर भी 'यह वही घड़ा है' ऐसा ज्ञान होता है ।* 
असे प्रकाश उत्तन्न होते ही अपने से भिन्न घठ पट आदि वस्तुओं को 
प्रकाशित करता है । वह प्रथम प्रकाशित घट से, एक घण्टे या उससे जधिक 
समय तक प्रकाशित घट में भेद नहीं उत्पन्न करता, वंसे ही प्राकृत ध्वनि 
अपने से भिन्न स्फोट (शठ्द) को अभिव्यक्त करती है। तदनन्तर उत्तन्न 
बंक्ृत ध्वनि केवल उसकी उपलब्धि कराती है, भेद नहीं । 


स्फोट स्वरूप का प्रकाशन पूर्व ध्वनियों से उत्पन्त बोध के साथ 
अन्तिम ध्वनि से होता है; जेसे कोई मन्त्र या काव्य कई बार रटने से 
धीरे-धीरे बुद्धि में संस्कार उत्पन्न करता है। क्रमशः रटते-रटते अन्तिम 
आवृत्ति में उसका ज्ञान हो जाता है, इस ज्ञान में पूर्व आवृत्तियाँ निरधेक 
नहीं होतीं, वरन्‌ सहायक होती हैं. तथेव पूव॑-पूर्व ध्वनियों से शब्द (स्फोट) 
स्पष्ट नहीं होता, अन्तिम में स्पष्ट प्रतीत्त होता है। अथवा अन्तिम के साथ 
पूर्थे पूर्व ध्वनि से उत्पन्न बुद्धि में शब्द का निर्धारण होता है । इसे अधिक 
स्पष्ट रूप में इस प्रकार समझा जा सकता है-वक्ता वेबदसः ग्रच्छति, 
का अर्थ बोध श्रोता को कराता है-वह दे, व, द, त्तः, ग, वछ, ति इन 
सात (स्वर व्येजन मिलित) वर्णों को क्रम से बोलता है। श्रोता दे के बाद 
देहि, देव, देय, व के अनन्तर देवता, देवना, देवकी, देवर, द कहने से 
देवदया, देवदण्ड, देवदत्त, त्त: जोड़कर सुनने से देवदत्त: (देवों का दिया 
गया), देवदत्त नामक पुरुष या बालक, इसके आगे ग उच्चारण से देवदत्तः 
गत:, गन्ता, ग्दंभ:, चछ जोड़ने से गच्छ, गच्छतु, गच्छति आदि बोध 
पृ. वाक्य १७७४ 
ब्‌ ४ +9६5७७ 
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करता जाता है। ति के साथ वक्ता का अर्थ स्पष्ट रूप से श्रोता को प्रतीत 
होता है! तवा उच्चरित पूर्वकालिक सभी वर्ण इसी में सहायक होते हैं 
एवं अन्य बोधों की निवृत्ति हो जाती है। 

प्रथम ध्वनि की उत्पत्ति तथा अन्तिम ध्वनि द्वारा अभिव्यक्त शब्द 
यद्यपि एक, क्रमरहित तथा अखण्ड है, परन्तु उसके मध्य जो अनेक वर्ण, 
पद तथा अवान्तर वाबयों की प्रतीति होती है, वह बोध करने वाले की 
समग्र बोध में असमर्थता था समभ्र बोध करने का उपाय ही कहा जायगा । 
जैसे घटजान, पटज्ञान, गोज्ञान में ज्ञान एक है, परन्तु ज्ञेय (घट, पट, गौ:) 
के भेद से व्यवहार में भिन्‍न अतीत होता है, तथेव एक अखण्ड, अक्रम, 
अद्वितीय स्फोट #ी व्यंजक ध्वत्ियों के भेद से व्यवहार में भिन्‍न प्रतीत 
होता है। यद्यपि वाक्य पदों से दथा प्रद वर्णों से भिन्‍न हैं, परन्तु जैसे सौ, 
एक दोनों संख्यायें परस्पर भिन्‍न हैं, लेकित एक संझ्या का ज्ञान सो के 
ज्ञान में सहायक होता है, तथैव वाक्य के ज्ञान में उसके अवान्तर पद, वर्ण 
तामक भेद सहामक होते हैं ।* 

जैसे दूर से देखने में वृक्ष हाथी की तरह, अच्छकार में रस्सी सर्प 
की तरह प्रतीत होती है, पुनः ध्यान से देखने पर वृक्ष की डालों तथा 
रस्सी की निश्चेष्टता को समझकर पूर्व बुद्धि नष्ट हों जाती तथा 
वास्तविकता उत्पन्न होती है वैसे ही पहिले अखण्ड वाक्य स्फोट में वर्ण, 
पद भाग वाली बुद्धि प्रवृत्त होती है । पुत्र: समग्र रूप से समझने पर 
अखण्ड बोध होता है। पदार्थों की शक्तियां तथा उनके क्रम निश्चित हीते 
है। दूध का विकार दही है तथा बीज का विकार वृज्ष, जैसे उनका क्रम 
निश्चित है, दही बनने के पूर्व दूध गाढ़ा होता जाता है वृक्ष बनने से 
पहिले बीज अंकुर के रूप में परिणत होता है, क्रमशः उसमें पत्तियाँ, 
डाले आदि निकलती हैं, उसी तरह ज्ञात्र प्राप्त करने वालों की बुद्धि भी 
क्रमश: वर्ण, पद, तदतन्लर वाक्य का ज्ञान करती है। इसी कारण अखण्ड 
स्फोट के वर्ण, पद तथा वाक्य विभाग माने गये हैं (यह क्रम बोधन-कर्ता 
की बुद्धि में बतेमान रहता है) स्फोट के व्यंजक वर्णों का क्रम-नियम 
ब्यंग्य स्फोट में भी उपचरित हो जाता है। 

भतु हरि थे वाक्यपदीय में जाति, व्यक्ति विषयक विचार तथा शब्द 
के व्यपपकत्व का विशद्‌ विवेचन किया है। इसका उल्लेख आगे परिच्छेद 


4१. बाबम० १८४६-८७ 
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में यथास्थान किया जायगा । उन्होंने वेशेषिक मतानुसार अनित्य ध्वनि 
को भी स्फोट कहा है। वह कार्य शब्द है तथा वह कभी थोड़ी दूर तक 
सुनाई पड़ता है कभी अधिक दूर तक । संक्षेप में नित्य शब्द तथा काये 
शब्द के विषय में विभिन्न दाशेनिकों का यह विचार है -- 


बेयाक्रण नेयायिक भीमांसक 

नित्य शब्द (स्फोट रूप) न नित्य शब्द वर्ण रूप 
प्राकृत ध्वनि वाचक, शब्द. व्यंजक ध्वनि (वायु-गुण) 
बैकृत ध्वर्नि ध्वनि +- 


वाक्यपदीयकार ने ब्रह्म, शब्द तथा स्फीट का इस प्रकार मिला हुआ 
प्रयोग किया है, कि तीनों स्वतः पर्याय सिद्ध हो जाते हैं । 


उदाहरणार्थ-- 

ब्रद्ठा शब्द तत्वं पदक्षरम्‌_ ( १) स्फोटरूपाविभागेन ध्यने- 

आसन बरह्मणस्तस्य (११) प्रेहणस्‌ | (५१) 
यदेकम्‌ प्रक्रियाभेदे: (२२) ध्वनिप्रकाशिते शब्दे (८रे) 
स धर: स्फोटनादयो: (४४५) बुद्धों शब्दोध्वधायंते (८४) 
स्फोटस्याभिस्नकालस्य (७४) न भेदों ध्वन्िशव्दयो: (६६) 
प्राकृतस्य ध्वने: कालः शब्दस्य (७६) स्फोर्टनादयीः (६७) 
शब्दस्योध्त्रेम भिव्यक्तेः * * | (७७) रैब्दस्य परिणासोउ्यम्‌ (१२०) 
पलक स्फोदात्मा तने भिद्धते 


अनुविद्धसिव ज्ञान सर्व शब्देर भासते (१२३) 
“”“ श्रः शब्दसंस्कार: सा सिद्धि: परमसत्मनः (१३२) 


उपयुक्त कारिकाओं में तत्‌, यत्‌ स्वनामों द्वारा ब्रह्म, शब्द तथा 
सफोट तीनो का यथास्थान परामर्श होता है। आचार्य भतृ हरि का लक्ष्य 
शब्दब्रह्म की सिद्धि था, अतएवं उन्होंने वेंद-उपनिषद्‌ एवं महाभारत आदि 
ग्रन्थों का प्रमाण देते हुये महाभाष्य के वातिकों को आधार बनाकर अपने 
सिद्धान्त की पुष्टि को । शवाग्ों तथा व्याकरण दर्शन पर उनका भहत्त्व- 
पूर्ण प्रभाव पड़ा। प्रायः सन्नी ने भतू हरि की कारिकाओं को उद्धुत कर 
स्वमत का समर्थन किया हैं। पुण्यराज तथा हेलाराज ने वाक्यपदीय की 
में बडे कौशल से मतान्तरों का निराकरण करते हुये एक अश्वष्ड 

वाक्य स्फोट की सिद्धि मे योग दिया 


कक 
५४ ऐ 


छ 
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धस्कौदर्नशिद्ञान्त के खप्डन-म्रण्डव का प्रारस्ण 


भतृ हरि के अनन्तर स्फोटविषयक विवाद उत्तरोत्तर बढ़ता गया। 
विशेष रूप से वैयाकरण तथा मीमांसक्रों के सध्य स्फोट की मान्यता पर 
शास्त्रार्थ होते थे । दोनों दाशनिक अपने पक्ष को प्रबल सिद्ध करने के लिए 
अपर पक्ष पर कठोर वाक्‌-प्रहार करते थे । वेदाम्ती स्फोट के सम्बन्ध में 
भीमांसकों के अनुगामी थे | वेशेषिक, नैयायिक तथा सांख्य शब्द को अनित्य 
मानकर मीमांसक तथा बैयाकरण दोनों के सिद्धान्तों के विरोधी थे | इनके 
अतिरिक्त हतवादी सभी दार्शनिक भी स्फोट सिद्धान्त के विरोधी थे। 
तत्त्वमुक्ता-कलाए में प्रबल त्कों द्वारा स्फोट का खण्डन किया गया है । 
दार्शनिक विकास के तीन चरण 


प्रत्येक नूतन दर्शन का प्रथम चरण दार्शनिक के अनुभव का प्रत्यक्ष 
स्वरूप होता है, उसके हृदय में प्रकाशित भाव ही शब्द का रूप धारण करते 
है । द्वितीय चरण में समन्‍्वयात्मक बुद्धि होती है॥ अपने समान विचारकों 
के मत का उल्लेख कर स्वमत की पुष्टि की जाती है। प्रत्येक नूतन दर्शन 
अपने पूर्ववर्ती दर्शन की पृष्ठभूमि में पनपता है। व्याकारण दर्शन अद्देत- 
शैवागम तथा ब्रह्माद्देतवाद की पृष्ठभूमि में विकसित हुआ है। यही कारण 
है कि मण्डन सिश्र ने अद्वतवेदान्ती होकर भी स्फोट का पक्ष लेकर भट्ट 
कुमा रिल (मीमांसक) को दुविदग्ध' कहकर उनके मत का खण्डन किया 
है ।। दर्शन का तृतीय चरण खण्डन-मण्डन का होता है | एक दार्शनिक 
प्रन्थकार पर-पक्ष का खंडन तथा स्वमत का मण्डन कर श्रबल-प्रमाणों से 
अपने पिद्धान्त की पुष्टि करता है। व्याकरण दर्शन के प्रतिष्ठापको में 
महाभाष्यकार तथा भरत हरि ने अपने पक्ष की पुष्टि ही की । असंगतः पर- 
पक्ष के सिद्धास्तों का भी उल्लेख कर दिया। इस कारण केयाकरण-सम्मत 
सिद्धान्त को स्पष्ट करने के लिए, उन्होंने इष्टयू, इष्यते, मतस्थितिः 
इत्यादि पारिभाषिक श॒ददों का प्रयोग किया है, जिससे सम्प्रदायानुसारी 
बुध जन इसे समझ लें । कहीं पर अपने सिद्धान्त को अन्त में कहा है, जेसे- 
'अधथायमान्तरों ज्ञाता” . ' ,शब्द ज्ञान का परिणास है।) या 
'विपयेन्द्रिययो रिष्टः संस्कार: (ध्वनि श्रोत्र, विषय दोनों का संस्कार 
करती है १)* 


१. एफ्रोट सिद्धि (म०्मि०) श्नतोक ३ २३ वॉक्य० १।१११ 
३ वाक्य० १॥८० 


पै४० स्फोटमीसांसी 


स्फोट प्रतिषादक मण्डन मिश्र तथा भरत मिश्र 


स्फोट सिद्धान्त के मण्डन के लिए भतृ हरि के अनस्तर मण्डन पिश्र 
का नाम प्रसिद्ध है। इतका काल आठवीं शत्ताब्दी माना जाता हैं। ये 
दाक्षिणात्य विद्वास्‌ प्रसिद्ध मीमांसक कुम्रारिल भट्ट के शिष्य तथा वृद्धाबस्था 
में आद्य शंकरावारय के शिष्य थे । परन्तु इन्होंने अपने स्फोटसिद्धि! - प्रत्थ 
में कुमारिल को दुविदग्ध कहकर मुख्य रूप से उनके विचारों का खण्डम 
किया है । अतः इतका कुमारिल का समकालिक ब्रह्माद्वतवादी होना अधिक 
संगत जान पड़ता है ।* स्फीटसिद्धि में ३७ कारिकायें हैं । इन्होंने बैयाक्ररणों 
को पददर्शी कहकर दुविदग्धों (मीमांसक शिरोमणि कुमारिल भट्ट प्रभुति) 
के द्वारा स्फोट-सिद्धान्त का खंडन करने पर आमगम तथा बुद्धि-बल से उनके 
तर्कों को काट कर स्फोट सिद्धि का यथार्थ नाम चरिताथं किया है । 


दूसरे आचाये भरत भिश्र हैं। इनके समय तथा रुधान के विषय मे 
कोई भी तथ्य ज्ञात नही है। उन्होंने इस कारिकाओं तथा उनकी स्वोपज्ञ 
बत्ति में स्करोट का समर्थन किया है। उनका कथन है 'स्फोट सिद्धान्त का 
प्रतिपादन वाक्य्रपदीय आदि अंथों में दिया गया है, परन्तु उसका स्वरूप 
बिखरा है, एतदर्थ उसके संक्षिप्त किन्तु पूर्ण समर्थन की आवश्यकता है। 
अतः प्रस्तुत निबन्ध (स्फोट सिद्धि ग्रस्थ) में केवल दस जूत्रों में प्रत्यक्ष, अर्था- 
पत्ति एवम शास्त्रीय प्रमाणों से वर्णातिरिक्त पदतत्व (स्फोट) की व्यवस्था 
कर रहा हूँ ।९ इस ग्रन्थ में प्रत्यक्ष, अर्थापत्ति एवम्‌ आग, ये तीन परि- 
च्छेद हैं। भरत मिश्र में स्फोट का प्रतिपादक औद्ुस्बरायण ऋषि को 
मातकर महषि उपवर्ष के प्रति श्रद्धा व्यक्त करते हुये भी उनके व्याख्या- 
कारों (शबर स्वामी इत्यादि) के विचारों का खंड्न किया है .* जैसा कि 
उनके ग्रन्थ के अस्त में प्रकट किये गये विचारों से स्पष्ट होता है--महूषि 
उपवर्ष ने गकार, औकार विसजंनीय (मिलकर) गौ: शब्द है!- यह वाक्य 
व्यावहारिक (कार्य) शब्द के लिये कहा है, पारमाथिक शब्द के लिये नही, 
क्योंकि मीमांसा व्यवहार शास्त्र है । अतः महबि ने व्यावहारिक शब्द का 


१... स॒० भा० सा० का इति० (भाग २), पृ० ३५७ 
२. स्फोट सिद्धि (मण्डन) (प्रास्ताविकम, पु० २) 
१ रा] ः (भरत), पु० १ 


र् प मै) रे है! 
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विवेचन करना ही उचित समझा है। ऋषियों के कथन में भ्रम सम्भव 
नही है ।' 

मण्डन मिश्र तथा भरत मिश्र के बाद एक 'सश्ोट सिद्धि न्यायविचार' 
ग्रव्थ उपलब्ध होता है। ग्रन्थकर्ता का ताम अज्ञात है। इस ग्रन्थ में २४५ 
कारिकायें हैं, जो भरत मिश्र की दस कारिकाओं की व्याख्या के रूप में 
लिखी गई हैं। इस ग्रन्थ में मण्डन तथा भरत दोनों मिश्रों की पद्धति का 
अनुप्रण किया गया है। इसका खण्डत-प्रण्डन प्रकार ऐसा है, जैसे 
शास्त्रार्थी विद्वास्‌ अपने पक्ष की उृष्ठिट तथा इतर पक्ष की अवहेलना करते 
है । इस ग्रन्थ में विरोधी (मीमांसक) के तर्कों को अविचारित चारु, (खण्डन 
करने के पहिले ही सुन्दर) घहाभोहुविलासबिज स्थित (अज्ञान की अधि- 
कता का प्रदर्शव) कहा गया है । | 
शेषकृष्ण तथा भट्टोजिदीक्षित की स्फीट द्विषयक विवार सरणि 

स्फोट के विषय में चिन्तन करते वाले तथा विरोधी मीमासक एवं 
नैयाथिकों के तो का खण्डन करने वाले विद्वानों की परम्परा में विक्रम 
की पद्वहवीं शती के शेषक्ु७्ग का नाम उल्लेखवीय है। ये विद्वदृवर 
भट्टो जिदीक्षित के गुरु थे । इनका ग्रंथ स्फोट तत्व निरूपण” है। इन्होंने 
अपने ग्रंथ में महाभाष्य तथा वाक्यपदीय का आश्रय लिया है। रुफौटतत्त्व 
निरूपण में १४ कारिकारयें तथा उत्तकी स्वोपन्न वृत्ति है। इसमें मुख्य रूप से 
मीमांक्कों के मत का खण्डव किया किया गया है। शेषकृष्ण ने वर्णवाद का 
खण्डन किया है, परन्तु पद, वाक्य दोनों प्रकार के स्फोट (पद रफोठ, वाक्य 
श्फोट) माने हैं। प्रसंगतः आपने न्‍्यायमत से पद प्रक्रिया, वाक्य प्रक्रिया 
का उल्लेख कर उसका खण्डन भी किया है । संक्षेप में इतके विचार निम्न- 
लिखित हैं-- 

(१) स्फोट की कल्पना नहीं की जाती बल्कि वर्ण, पढे तथा वाक्य 
में एकत्य के अनुभव से वह प्रत्यक्ष होता है, 

(२) वर्ण व पद विभाग अविद्याकल्पित है, अर्थ का बोधक्‌ अनव्यव 
स्फोट ही वास्तविक है । | 

(३) वर्ण न नित्य हैं न अनित्य, वरत्‌ नित्यानित्यविलक्षण हैं तथा 
शब्दब॒ह्म के बिंवत हैं ।* 


“4. स्फोट सिद्धि (भरत) पु० २८ 
२ हफोट तस० नि» कारिका १० 


१४२ | स्फोटमीमां सा 


(४) जैसे एक ही मुख मणि, कृपाण, दर्पण में प्रतिबिम्बित होने से 
उनके भेद से भिन्न प्रतीत होता है तथैव एक ही स्फोट उच्चारण स्थान 
एवम्‌ प्रयत्न के भेद से अनेक (वर्ण-पद-वाक्य) रूप प्रतीत होता है। 


(५) अर्बोध के चार सीपान हैं--ईषत्व, सन्दिग्धत्व, निश्चितत्व 
एवं रुफूटतरत्व । स्फूटतर अभिव्यक्ति की दशा में शब्द को स्फोट कह 
जाता है। जैसे वक्ता के द्वारा कमल के 'क' कहने से कमल, कमनीय, क्श 
इन सभी का थोड़ा बोध हुआ, 'म' जोड़ने से तथा आगे बोलने का उपक्रम 
करते हुये देखकर कमल, कमन आदि में सन्देह हुआ। 'ल' कह देगे से 
निश्चित हो गया, परच्तु कमला न कह दिया जाय, अत: अधिक स्पष्ठता 
नहीं आई। वक्ता के रुक जाने पर, श्रोता की अन्तिम वर्ण के सहित पूर्व॑वर्ण 
जनित-संस्कार-सहकृत बुद्धि में स्पष्टतर अर्थबोध होता है, उसी का नाम 
स्फोट है । 


शेषक्ृष्ण के शिष्य भट्टोजिदीक्षित ने शब्दकोस्तुभ में 'स्फोटवाद' 
नामक एक प्रकरण लिखा । इसमें उन्होंने अष्टविध स्फीटों का उल्लेख कर 
प्रकृति-प्रत्यय विभाग को काल्पनिक बताकर आदेशों का बाचकत्व निश्चित 
किया । इस प्रकार उस्होंने प्रक्रिया को गौण तथा अर्थवोध को मुख्य निरू- 
पित किया। दीक्षित जी ने बेयाकरण-सिद्धान्त कारिकावली लिखी तथा 
कारिकाओं में स्फोटवाद का निरूपण भी किया। कुछ कारिकार्ये तो 
भतृ हरि की ही ले लीं॥ इन कारिकाओं की व्याख्या उनके भतीजे कौण्डभटु 
ने की । उनके ग्रंथ 'वेयाकरण भुषण' तथा 'वैयाकरण भूषण सार' हैं। दोनो 
में केवल आंकार का ही अन्तर दै। इसके अन्तिम अध्याय में स्फोट 
सिरूपण किया गया है। कौण्डभट्ट ने अखण्ड वाक्य स्फोट को अन्तिम 
निष्कर्ष मानकर यद प्रक्रिया को बाल-शिक्षण-विधि मात्र बताया है। इसी 
समय में मोनि श्रीकृष्णभट्ट ते 'स्फोट चर्द्रिक! लिख कर कुछ नवीन 
विचार प्रस्तुत किये ॥ 


कोौण्डभट्ट एवं मोनि श्रीकृष्णभट्ट के विचार 


- श्री कौण्डभट्ट तथा मौति श्रीकृष्ण भट्ट ने इस रूप में आठ स्फोट 
माने हैं । 


2 व्यक्तिस्फोट--वर्ण स्फोट, पद स्फोट, वाक्य स्फोट, अखणड़ पद 
स्फीट तथा अखण्ड वाक्य स्फोट । ५ 


पाणिनीय व्याकरण पद्धति में स्फोटवाद का क्रमिक विकाए0 [ १४३ 


३ जातिस्फोट--वण जाति स्फोट, पदजाति स्फीोट, वाक्यजाति स्फोट । 
इन्होंने यह्‌ बिवेचन नहीं किया कि जाति स्फोट मुख्य है या व्यक्तिस्फोट, 
केवल बावय सफीट को अष्तिम, वास्तविक माता है। ने इन दोनों विचारकों 
ने आन्तर स्फोट पर ही विचार किया है । 


श्रीकृष्णभद की नवीन मान्यतायें ये हैं, जिनके कारण इनके विचार 
दीक्षित-सम्प्रदाय की अपेक्षा अग्रभाभी प्रतीत होते हैं-- 

(१) स्फोट शब्द योगरूढ़ हैं। इसकी व्युत्पत्ति 'ह्फूटलति अर्थ 
यस्सात है । अतः शास्त्रीय व्युत्पत्ति के अनुसन्धान पूबेक समुदाय शक्ति 
से पंकज का तरह यहां भी बोध होता है । 

(२) भूषणकार ने वाचके शब्द को स्फोट भाना है | उससे असाधु 
शब्द भी वाचक होने से स्फोट के अच्तगत आ जायेंगे तथा लाक्ष णक, व्यंजक 
शब्दों का ग्रहण स्फोट के अन्तर्गत वन होगा। यह विचार भर्तृ हर्रि के 
अनुसार है, उन्होंने असाधु शब्दों को साक्षात्‌ बाचक नहीं माना है ।' 
प्रचीन वैयाकरण लक्षणा, व्यंजना नहीं मानते, परन्तु इन्होंने स्वीकार 
किया है । 

(३) इन्होंने शब्द, अर्थ के अनादि सम्बन्ध को शक्ति स्वीकार 


किया है, आगे सागेश भट्ट ते इसे ही मानकर प्राचीन वेयाकरण-सम्मत 
विचारों का खण्डन किया है । 


(५) इन्होंने स्फोट मानने पर शाब्द बोध में निम्नलिखित लाघव 
दिखाये हैं--- 


(अ) वर्णों के अनित्य पक्ष में उसेके अनन्त प्रायभाव, धवंस की 
कल्पना नहीं करनी पड़ती है । 

(आ) नदी, दीन, जरा तथा राज में भिन्न अर्थ बोध. के- लिए 
आतुपूर्वी की कारण नहीं मानता पड़ता 


(इ) शाब्द बोध में योग्यता ज्ञात को कारण नहीं मानना पड़ता 
क्योंकि वैयाकरण के मत में 'बछ्लिता सिचति' । (आग से सींत्वता है) जैसे 
वाक्यों को सुनकर्र 'अग्नि तुल्य गरम जल से सींचता है / बोध होता है । 


(ई) शाब्द बोध में अयोग्यता निश्चय को प्रतिबन्धक नहीं मानना 
पड़ता अन्यथा समूचा अरलैकारशास्त्र ही अनर्थक हो जायगा, क्योंकि 
की यम मल 2 
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अस्य क्षोणिपते: श्लोक में उल्लिखित शब्दों के अर्थ-बोध में अयोग्यता का 
निश्चय स्पष्ट है! 

(उ) भ्रमात्मक बोध की कल्पना वहीं करनी पड़ती, क्योंकि शब्द 
से उत्पन्न कोई ज्ञान अप नहीं है, वस्तु का ज्ञान भले भ्रम हो | 
नागेशभट्ट के स्‍्फोट सम्बन्धी नवीन विचार 

स्फोट सिद्धान्त पर नागेशभट्ट ने नवीन वैज्ञानिक ढंग से विचार कर 
भाषाविज्ञान के आधार पर उसे प्रतिष्ठित किया। भर्त हरि ने ध्याकरण 
दर्शन के अनुसार स्फोट सिद्धान्त को शब्दाहतवाद के आधार पर खड़ा 
किया था, यद्यपि उनके पूर्वकालिक' सहर्षियों का कोई स्पष्ठ निर्देश नहीं 
मिलता । नागेशभट्ट ने आस्तर बर्थवोध तथा आच्तर शब्दतत्व के आधार 
पर स्फीट का निरूपण किया । उन्होंने अनेक प्राचीन विचारों का खण्डन 
कर नये विचारों की उदभावना की तथा स्फोट वाद नामक स्वतस्त्र प्रस्थ 
भी लिखा। संक्षेप में स्फोट के सम्बन्ध में नागेश के विचार निम्नलिखित 


हैं?+े 

(१) निराकांक्ष अर्थवोधक होने के कारण वाक्यस्फोट मुख्य है, यही 
शक्ति (शब्द, अर्थ का वाक्य वाचक सम्बन्ध) का आश्रय है। अपब्रंशों मे 
शक्ति होने से वे भी शब्द (स्फोद। के अन्तर्गत हैं, भले ही उनका विद्व॒त्समुदाय 
में प्रयोग न हो । 

(२) वाणी के परा, पश्यन्ती, मध्यमा, वेखरी इन चार भेदो में 
जब मध्यमा की कोटि में वाणी की स्थिति होती है उसकी ही सफोट कहते 
है । वहीं पर शब्द से अर्थ पृथक होता है तथा दूसरे को समझाने के लिए 
उसका स्फुटीकरण (प्रकाशन) किया जाता है । 


१. स्फी० च० ए० १४ में उद्धृत 

अस्य क्षोणियत: पराधपरया लक्षोक्ृता: संख्यया, 

प्रशाचक्षुरवेक्यमाणवघिरराकणिता: की्ेय: । 

' गोयन्ते स्वस्मष्टम कलयता जातेच बस्ध्योदरा- 

न्मुकानां अ्रकरेण कर्मरमणीडुश्घोद्थे रोधसि।। 
इस श्लोक में पराधेपरा संख्या, अन्धों का दर्शन, बधिरों का श्रवण, अष्टःर 
स्वर, वल्ध्यापुत्र, मुकों का कथन तथा कच्छपी के दूध का समुद्र ऐसे पर 
हैं, जो संसार में देखे ही नहीं गये। नैयायिकों के मत में इतका अर्थ ही 


न होगा 


पाणितीय व्याकरण पद्धति में स्फोटवाद का क्रमिक विकास [१४५ 


(३) मध्यमावस्था में शब्द, उसका अर्थ एक, अखण्ड रहता है। 
यह बुद्धिगत स्थिति है। वहीं पर सश्नी वर्णों का पूर्वापर क्रम निरूषित 
होता है। जब तक श्रोता की उसका अर्थबोध हो, तब तक उसकी स्थिरता 
अक्षणण रहती हैं । 

(४) सम्पूर्ण ज्ञान में शब्द का भान होता है, जैसे घट के ज्ञान में 
घड़ा (वस्तु! का ज्ञान होता है तथैव घट शब्द का भी , वही वाचक है । 

(१) वाक्य एवं वाक्यार्थ लाक्षणिक नहीं वरन्‌ बाचक तथा अखण्ड 
हैं। प्रकृति-प्रत्यय तथा पद विभाग तो प्रक्रिया के निर्वाहार्थ किये ग्रथे हैं। 

(६) कत्र खत्व जाति व्यंजक-ध्वनि में रहती है, स्फोट में नही, 
इसीलिए 'क एक है, 'ख एक है, ऐसी प्रतीति होती है । 

(७) स्फीट्ट वस्तुतः आन्तर होता है, ध्वनि तो उसकी अभिव्यक्ति 
का हेतु है। प्राकृत ध्वनि स्फोट के साथ अभिन्न रूप से रहती है, वैक्षत 
ध्वति उसके बाद स्फोट के अनुरणन का काल निर्धारित करती है। 

(८) इस प्रणव स्वरूप आन्तर स्फोट का श्रोत्ता परमात्मा है तथा 
वही शब्द (स्फोट) परमात्मा को बताने वाला है ! कंयोंकि जब॑ निद्रावस्था 
में जीव सुप्त हो जाता है, उसकी इन्द्रियाँ शृन्य (ब्रिंबयबोधहीन) हो जाती 
है तब अंन्तःस्थित परमात्मा ही 'उठो' जागो” इत्यादि शब्दों को सुनकर 
जीव को जगाता है। इसका विवेचन श्रीमद्भागवत में किया गया हैं ।* 

(६) शब्द की व्यापकता वक्ता एवं श्रोता दोनों की बुद्धि में स्थित 
है। ध्वनियां नष्ठ हो जाती हैं, परन्तु शब्द (वाचक) बिना अर्थ बोध कराये 
नहीं रहता 

(१०) आन्तर स्फोट ही कार्य शब्द के रूप में परिणत होता है ॥ 

(११) जाति भी अनित्य है, केवल एक प्रकॉर के पदाथों में समान 
धर्म देखकर लाघवार्थ उसकी मान्यता है। अतः व्यवहार पर्यन्तु की . उसकी 
नित्यता माननी चाहिए । यह शब्द ब्रह्म ही धटत्वावन्छिन्न होने पर व्यक्ति, 
स्फोर्ट तथा घटत्व उपाध्यवच्छिनत्त होने पर जाति स्फोट नाम धारण 
करता है। 


5 दे 
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अष्टम परिच्छेद्‌ 


७ 
स्फोट समर्थक एवं उसके विरोधी दार्शनिकों 
कें विचार 
स्फोट समर्थक दार्शनिक (६ ) वाणी बंखरी मात्र है 
(अ) वेयाकरण ( उ) श्रोत्रगहीत ही शब्द है, 
(भा) पावंजल योग तदतिरिक्त में कोई प्रमाण नहीं 
(इ ) अद्वैतवादी शैव तथा शाक्त. (ऊ) रुफोट मानने में गौरव 
(ई ) आलंकारिक (ए)स्‍स्कोट की ब्यंग्यता में 
स्फोट सिद्धान्त में दोष तथा उनका आपत्ति 
निराकरण (ऐ ) समुदित वर्णों में स्वतः 
(अ) स्फोट की अप्रतीति बाचकतोपपत्ति 
(आ) दुष्ट का परित्याग एवम्र (ओ) वर्ण-ज्ञान, बाधा के बिना 
अदुष्ट की कल्पना मिथ्या नहीं हो सकता 


(इ ) पदों की मान्यता 
मिकीननिवकि कक बम अं माााााा “मा भएऊघधध७्ाश्शश/णशशशशणशशशणण १ दि 
स्थफोट समर्यक दार्शनिक 
अ) वेमाकरण-- 
वैयाकरणों का मुख्य प्रतिपाद्य विषय शब्द-साधुत्व है। इसलिः 
व्याकरण शास्त्र को शब्दान्वाख्यान शास्त्र कहते हैं, परन्तु शब्द के सा. 
अर्थ का सहज सम्बन्ध होते से उस पर विचार करना अनिवाय॑ हो जार 
है, इसीलिये महाभाष्यकार ने पहले ही शब्द का निर्णय करने के लिये प्ररू 
किया--गोः इस पद में शब्द क्या है ?' शब्द के उच्चारण में तीन विधि. 
बस्तुओं की प्रतीति होती है- ध्वनि स्वरूप एवं बाह्य अर्थ घट हऋ 
करने पर 'पू, जब, टू, ग' ये चार वर्ण, घट रूप शब्द, जिसे कु 


हफोट समर्थक एवं उसके विरोधी दार्शनिकों के विचार [ १४७ 


कर ओता अपने मन में स्थित घट स्वरूप का बोध करता है, तथा (घड़ा) 
पदार्थ । अथ-बोध के प्रश्न पर बैयाकरण तथा अन्य दार्शनिक स्फोट को 
मानते हैं। संक्षेप में वेयाकरणों के तक निम्नलिखित हैं। ये महाभाष्य, 
वाक्यपदीय तथा स्फोट-विधार परक सभी ग्रन्थों में शब्दान्तर तथा प्रकारा- 
स्तर से कहे गये हैं-- 


(१) वर्ण अर्थ के बोधक नहीं हो सकते, क्योंकि ढर्णों की बोधकता 
स्वीकार करने पर दो विकल्प हो सकते हैं। यदि प्रत्येक को बोधक माना 
जाय तो घ से ही घड़ा का बोध हो जायगा, ट का उच्चारण व्यर्थ होगा । 
यदि समुदाय को बोधक मानें, तो ध्वति रूप वर्ण उच्चारण के बाद ही 
नष्ट हो जाते हैं, तब उनका समुदाय कंसे सम्भव होगा । 

(२) वर्णों को नित्य सानने पर भी, उच्चरित होने पर ही अध्थ- 
प्रतीति होती है, सबंदा नहीं, तथा नित्यत्त्र पक्ष में वे वाक्य के अवयव कँसे 
हो सकते हैं, तब उनकी नित्यता नहीं रह सकती । (नित्य वस्तु में अवयब- 
अवयवबी भाव नहीं रहता ।) उत्पत्ति या अभिव्यक्ति दोनों ही क्रमिक होती, 
है, नित्य बर्णों का क्रम कंसे हो सकता है । 

(१) गो: यह एक पद है, 'गाप्‌ आनय' यह एक वाक्य है, इसमें 
एकत्व-प्रतीति का आश्रय वर्ण नहीं हो सकते, क्योंकि वर्ण अनेक हैं | 

(४) अर्थवोधक सभी वर्णों को एक स्मृति में लाकर उनका समुदाय 
नहीं हो सकता, क्योंकि अनु भवजन्य ज्ञान संस्क्रार तथा संस्कार जन्य ज्ञान 
स्मृति कहलाता है। वर्णों का पृथक्‌-पृथक्‌ अनुभव हुआ, तदतुसार ही 
सस्कार होगा तथा उसी रूप में स्मृति भी होगी । एक साथ ज्ञान न होने 
से समुदित स्मृति भी न होगी । 

(५) वर्णो के समुदित ज्ञान से समुदित स्मृति हो जायगी, यह कथन 
ठीक नहीं है, क्योंकि बर्णों का समुदित ज्ञान होता ही नहीं है। गो इस 
पद का ज्ञान एक समुदित ज्ञान है, उससे वर्णो का ज्ञान कैसे ही सकता है, 
इसीलिये पद एवं वाक्य वर्णों से अतिरिक्त माने जाते हैं। शाब्द बोध में 
पद-ज्ञान कारण होता है, वर्ग-ज्ञान नहीं । 

(६) शब्द अनादि-निघन, ब्रह्म का प्रतिपादक एवं ब्रह्म स्वरूप है । 
जैसे यह समस्त संसार ब्रह्म का अन्यथाभास है तथैव नाना प्रकार के मदन्न- 
पृद्चात्मक वाखिलास एक ही सूक्ष्मतम शब्द तत्त्व के विवर्त हैं| 


१४५ | $ स्फोटधीमांसा! 
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(७) शब्द समस्त संज्ञाओं के मूल में वर्तमान है, वह बुद्धियत है। । 


विश्व के समस्त ग्राणी स्वयं उसे समझते हैं तथा दूसरों को समझाने के लिये 
ध्वनियों के रूप में उसकी अभिव्यक्ति करते हैं । 


(८) जैसे कई सूत मिलकर एक वस्त्र वनते हैं, कई रेखायें तथा रंगे . 


मिलकर एक चित्र कहलाते हैं तथैव कई ध्वनियों से एक शब्द की अधि 
व्यक्ति होती है ! जैसे वस्त्र एक है, चित्र एक है, यह सूतों या रंगों का सम्रु 
दाय नहीं, वरन्‌ उनसे भिन्न है, तथैव शब्द भी ध्वनियों से भिन्न, एक है। ' 


(£) यदि किसी तरह वर्ण-समुदाय-रूप पद तथा पद-समुदाय-रूप / 


वाक्य मान भी लें, तो नदी, दीन तथा जरा, राज में भिन्न अर्थ की प्रतीति £ 


न होगी, क्योंकि दोनों में समुदाय के अवयवभूत वर्ण एक ही हैं। अतः क्रम 
मानना अनिवार्य है! वैसी स्थिति में उत्पत्ति, अभिव्यक्ति-दोनों पक्षों में 
वर्ण-समदाय नहीं मिलेगा । 


(१०) स्फोट की कल्पना नहीं होती वरन्‌ उसका अत्यक्ष अनुभव 
होता है। वाक्य में एकत्व बुद्धि का अपलाप नहीं हो सकता। वाक्य के £ 
अन्तगंत पदों को चाहे जिस क्रम में रखा जाय, अआर्थ-बोध में अन्तर नहीँ 
होगा । इस सामूहिक एकत्व-बुद्धि का आधार स्फोट रूप शब्द तत्त्व है। ; 

| का रे 
वाक्य रूप शब्द तत्त्व (स्फोट) मानते से ही 'शब्दादर्थम प्रतिष्धाभहे' (शब्द 5 
से अर्थ का ज्ञान करते हैं) यह प्रतीति होती है । 


इसी दिव्य ज्ञान के कारण वैयाकरण के सामने वाणी स्वयं अपने 


शुद्ध स्फोंट स्वरूप को व्यक्त करती है यह वेद का सिद्धान्त है, जिसे महां' ; 
भाष्यकार ने व्याकरणाध्ययन के प्रयोजचों में उद्धृत किया है ।' :क ४ 


हू ,| कहे हॉफेका 5 


ड़ 
रू 
ञ्ै 


(आए) पातंजल योग ' 
पातंजल यीगदर्शन में यद्यपि स्फोट का नाम नहीं लिया गयाहै 
परन्तु एक बुद्धि-निर्भास, अवयव रहित, अक्रम, वर्ण हीन बुद्धिस्थ शब्द को 
ही वाचक माना गया है ।* वाचस्पति सिश्र ने इस भाष्य की तत्त्व वेश 
टीका में लिखा है--दूसरों को बोध कराने के लिए शब्द का श्रयोग. होता 
है । दूसरों को वही बोध हो गा, जो उन शब्दों से अभिव्यक्त किया जावफऋ 


गा न 
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स्फीट समर्थक एवं उसके विशेधो दार्शनिकों के विचार | १४३ 


जिस अर्थ के बोध के लिए वक्ता शब्द-प्रयोग करता है | शब्द-प्रयोग सम्पूर्ण 
वाक्य के बोधार्थ होता है, पदार्थ मात्र के बोधाथे नहीं; अतः शब्दों का अर्थ 
वाकयार्थ ही है। अत: जहाँ पर केवल पद का प्रयोग होता है, वहाँ भी 
पदान्तर का अध्याहार करने पर ही अर्थ स्पष्ट होता है। केवल 'गार्म, 
'घटम इत्यादि पद वाचक नहीं है । वाक्य की ही वाचकता लेकर पदों तथा 
बरणों में वाचकता मानी जाती है ।१ योग दर्शनकार ने वेयाकरणों की तरह 
शब्द, अर्थ तथा दोनों के सम्बन्ध को नित्य माना है तथा स्फोट की तरह ही 
अर्थ बोध प्रकार का उल्लेख किया है ! 


($) अद्वतवादी शव तथा शाक्त 


अद्वेतवादी शव तथा शाक्तमत में न केवल वाच्यवाचक भाव की 
अप्रसिद्धि से, अपितु समरत विश्व प्रपंच को शब्दार्थ-हूप माना गया है। 
पाती परमेश्वर का वाणी और अर्थ के रूप में चित्रण इसी सिद्धान्त को 
व्यक्त करता है।* दुर्गा शप्तशती में देवी को शब्द स्वरूपा, वेदंत्रयी का 
मुल कारण माना गया है ।१ विशेष रूप से वर्णों की अभिव्यक्ति के प्रकार का 
वर्णन करते हुए आगमविदों (शास्त्रकारों) ने तन्त्र शास्त्रों में परा वाणी 
को नित्य तथा वाडइु०मथ जगत्‌ का उपादान कहकर शब्द-नित्यत्व में उसे 
अद्वेतवेदान्ति-सम्मत ब्रह्म के समकक्ष प्रतिष्ठापित. किया है | परे] वाणी का 
स्थान मूलाधार, (कुण्डलिनी चक्र) पश्यन्ती का नाभि, (स्वाधिष्ठान चक्र) 
मध्यमां का हृदय, (मणिवृरक चक्र) तथा बेखरी का कण्ठ (अनांहत चक्र) 
माना जाता है! प्रंपंचसर, प्रत्यभिन्नाहदव तथा शारदातिलक स्रन्‍्थी में परा 
को श्रवणयोग्य समस्त बंखरी का मूल कारण कहा गया है +परावाणी- का 
उद्भव स्थान परमात्मा है। . 


सख्यि मत में जिते प्रधान कहा जात है, तन्‍त्रों सें वही पराजक्ति 
है, भूमि इत्यादि तो भगवान्‌ की अपरा (प्रत्यक्ष-स्थुल) प्रकृतियाँ हैं उनका. 
कारण परा शक्ति है, वही चराचर जग्रतु तथा बाड०मग् जगत का जुप्रादान 
कारण हैं। अपना परिस्फूरण देखती हुई यह शक्ति पश्यन्ती कहती: है-3 
प्राणिनोय शिक्षा में जो वर्णो की अभिव्यक्ति बताई गई है, वहु-तस्त्रानुम्रत॒ 


१. पा० यो० द० दत्त, पु० १२५ 
२ र'रघुबंध १॥१ तथा शारदा तिन्चक प्रथम पटन्न 
३ दूर्मा स० ४ १० 
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ही है । आत्मा, मन, बुद्धि तथा मुख, ये चारों क्रमशः चतुविध वागरुपों के 
अधिष्ठान हैं। यहाँ मन का अर्थ अन्त:करण है क्‍योंकि वाक्यपदीय में उसी 
को पश्यन्ती वाणी का आश्रय माना गया है तथा मुख कण्ठ से ऊपर का 
ग है। इससे स्पष्ट है कि वर्ण शब्दतत्त्व से पृथक्‌ है। चेतन्य ही वर्णों 
की आधार बनाकर अपने बाह्य स्वरूप (घट-पट आदि) को प्रकट 
करता है ।१ 
शारदातिलक में परा को नित्यानन्द स्वरूप अन्तर्गत चंतन्य, पश्यन्ती 
को शब्द ब्रह्म, मध्यमा को शब्दार्थ रूप विश्व, एवं वेखरी को वर्ण रूपा 
माना गया है ।) तन्‍्त्रों की साधना शब्द साधना ही है, जिसमें स्थूल वफ्षों 
से प्रारम्भ कर योगी सूक्ष्मतम शब्द का ज्ञान करता है। परा का प्रत्यक्ष 
ब्रह्म-साक्षात्का र है। यह सिद्धि ज्ञान-क्रियोभय मार्ग से होती है। अतएवं 
इसमें ज्ञानमार्गी वेदान्ती व सांख्य तथा कमंमसार्गी मीमांसक एवं योगी 
दोनों की साधनाओं का समन्वय है । शब्द-सिद्धि कर लेने वाले योगी को 
भेद रहिंत वाणी के शुद्ध रूप का दर्शन होता है। एक बात यहाँ 
उल्लेखनीय है कि अद्वेतशव सम्प्रदाय तथा तन्त्रों में शब्द तत्व के लिए 
स्फोट का कथन नहीं हुआ है । स्वच्छन्द तम्त्र में कई एलोकों में स्फोट को 
ध्वनि का भेद कहा गया है।* महाभाष्यकार पतंजलि तथा भत हरि ते 
शब्द तथा स्फोट का एकार्थक प्रयोग कर दोनों में एकता स्थापित की है। 
बाद के व्यास्याकारों ने सफ्फोट का शब्द, अर्थ उभय परक व्याख्यान कर. 
स्फोटबाद नाम से स्वतन्त्र वेयाकरण-सिद्धान्त की ही स्थापना कर दी । , 


(ई) आलंकारिक ै 


भामह को छोड़कर सभी आलंकारिक (भरतमुनि, वामन, आनन्द 
च्धेत्त, सम्मठ, राजशेखर, पण्डितराज जगन्नाथ प्रभति) वैयाकरण-सम्भत- 
स्फॉट-सिद्धान्तानुयायी हैं । आलंकारिकों का रस-सिद्धान्त स्फोट-सिद्धान्त 
से स्वंधा प्रभावित है। दोनों नित्य, अभिव्यक्त माने गये हैं, जैसे वर्णों ये 
चैतन्यरूप स्फोट अभिव्यक्त होता है तथेव विभाव, अनुभाव एवं संचारो 
भावों से स्थायीभाव की रस रूप में अभिव्यक्ति होती है। मम्मट ने 


१, पाणिनीय शिक्षा श्लोक ६ न्‍ 
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वैयांकरण को प्रथम (मुश्य) विद्वात्‌ कहा है।" आनन्दवर्धन काव्य में 
प्रतीयमान को ही मुख्यवस्तु मानते हैं, शूयमाण वर्णों को नहीं 


आलंकारिकों में आचार्य मस्मट ने वंयाकरणन्सम्भत प्रधानीभूत 
झइफोट रूप व्यंग्य की व्यंजक ध्वनि को मानकर केवल व्यंजकत्व की समता 
से काव्य की आत्मा को ध्वनि कहा है।* आवचाये आनन्दव्धत ने भी 
बैधाकरणों को प्रथम विद्वान कहकर तथा उनके द्वारा श्रूयमाण वर्णों में 
धवलि पद का प्रयोग देखकर व्यंजकत्व के साम्य से ध्वनि स्वरूप काव्य 
को माना है + इनका ध्वनिषद वेयाकरण सम्मत स्फोट के समान ही 
हैं, क्योंकि इनके मत में जहाँ शब्द, अर्थ उपसर्जन (विशेषण) होकर 
अपने से अतिरिक्त वस्तु की अभिव्यक्ति करते है, वह ध्वनि काब्य है। 
स्‍्फोट भी वर्णातिरिक्त, वर्ण-व्यक्त होता है। ध्वनिवांद में वाचक, वाज्य, 
व्यंग्य तथा व्यापार एवं इनसे युक्त काव्य को ध्वनि माना जाता हैं।* 
आलंकारिकों द्वारा प्रयुक्त 'शब्द' वैयाकरण-सम्मत अखण्ड-वाकय-स्वरूप 
है | देखिये-- 


यत्रार्थ: शब्दों वह ““”(आनन्दवर्शन) तबदोदो हि शब्दायों”/त"" 
(मम्मट) श्यणीयायंग्रतिवादकः शबदः'' (पण्डितराज जगन्नाथ) 
विश्वनाथ ने शब्द के स्थान पर वाक्य का ही प्रयोग किया है। बतक्य॑ 
शसात्मक का ब्यभ्‌ । राजशेब्र ने प्रतिभा का लक्षण करते हुए कहा है-- 
जो (शक्ति) वर्ण-समूह, उनके अथे, अलंकार, शैली तथा काव्योपयोगी 
अन्य वस्तुओं को हृदय में प्रतिभासित करती है, वह प्रतिभा है। प्रतिभा- 
सम्वस्न कवि परोक्ष पदार्थ को भी प्रत्यक्ष की तरह. देखता है ॥* प्रतिभा 
की यह परिभाषा बौद्ध शब्द, बौद्ध अर्थ को मानने पर ही संगत होती है । 


काव्यालंकार, सूत्रवृत्ति के रचयिता आचायें वामन ने भी शक्ति 
का लक्षण-निरूपण करते हुए कद्दा है--एकाग्रचित सें अर्थ का संदा अनेक 


१. कान्यप्रकांध १।४ 

२, ध्वम्यालोक १/४ 

है. काण्य प्रवाक्ष १४४ 

४... ध्वस्याशोक १।१३ 
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॥,  काम्य मीमाला अव्याय ४ 
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खयों-में विस्फुरण (ईफ़ोट) होता हैं तथा अखण्ड, पद प्रकाशित -होते हैं 
बही (रखनात्मिका) शक्ति है ।। उन्होंने बर्ण-प्रद से भित्न वाकयस्क्रोद रूफ. 
पदानुपूर्वी को माना है जिसमें असत्‌ भी वर्ण, पद रहते हुए जैसे प्रतीत 
होते हैं । वही कर्ण-पथ के द्वार से सहृदयजतों के चित्त में पहुँचकर उन्हे 
आनन्दित करती है । वेखरी वाणी में जिस स्फोट स्वरूप शंब्दतत्व को 
प्राप्त होकर उसकी (वाक्य की) अर्थामिधांयिनी शोभा क्लिसित होती हैं, 
ऐसा अनिर्वेचनीय रस-परियाक बेदर्मी रीति में अभिव्यक्त होता है।*र 
इसी भाव को आननन्‍्दवर्ध॑न ने ध्वन्यालोक में इस प्रकार व्यक्त किया है+- 
जैसे अंगनाओं में अवयवों से अतिरिक्त ही लावष्य प्रतीत होता है, यद्यपि 
उसकी अंभिष्येक्ति अबयवों के माध्यम से होती है, तथेव महाकवियों की 
वाणी में वर्णों-पदो-बाक्यों से अतिरिक्त ही वस्तु (आलंकारिक सम्मत ध्वनि 
या बेयाकरण सम्मंत स्फोट) की प्रतीति हीती 


आचाय॑ भरत के 'नहिं रसाद. ऋते कश्चिद्र्थ: प्रव्न॒तेते! सूत्र, (नाट्य 

शास्त्र ६/३१) में एक वचनत्व की उपपत्ति के लिए अभिनवभारती व्याख्या 

में कहा गया है--जेसे स्फीोटबाद में एक अखण्ड नित्य तत्त्व की अभिव्यक्ति 

होती है | बर्ण, पद तथां' वाक्य रूप अबयदों की प्रतीति अंसंतंयं;। तथेवः 

नाटेक में एक ही प्रधान महारस होता है, उसमें अंन्य मौण रसों की स्थिति 

असंत्य है । 

*. तंतश्च मुब्यभुतान्महारसात्‌. स्फोटसव्‌ शीव अतत्यात्ति 
रसास्तराणि भागाभिनिवेश-दृष्टानि रूप्यन्ते । ४ 


आचाय भागमहः ने रंफ़ोट्वादी की बात को शपथपूर्वक कहने पर 
भी साननीय वहीं कहा; क्योंकि आकाश कुसुम', है इस पर कौन बुद्धिमान 
विश्वास करेगा । (स्फोटवादी आकाश कुसुम, वल्ध्या(त्र ज़ैसे व्यवह्ारातीत 
पूढ्ों का भी अर्थ करते हैं, जैसे आकाश. का फूल धरती के फूल- से अधिक 
श्रेष्ठ होता है या वन्ध्या सुन्दरी का पुत्र भी क्ुछप पुत्रेवती नारियों के 
पुत्रों से कहीं अधिक सुन्दर होता है आदि ।) परन्तु वे शब्द को वर्णारतिरिक्त॑ 
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अत्रप्ति-ब्यंग्य मानते हैं। इससे स्पष्ट है कि थे शॉब्द-नित्यत्व के बिरोधी 
नहीं; अपितु अननुभूत शब्दार्थ के विरोधी हैं। 


शपथरपि चादेय बचो न स्फोटवादिनाम्‌ , 

नभ कुसुमशस्तीति भद्दध्पात्‌ कः सचेतवः । 

से कूटस्थीधनपायोी च नादादन्‍्यश्च कंथ्यते , 

सन्दा: सकितिकातर्थान्मन्यन्ते प्रसाथिकान्‌ ।* 
स्फोट सिद्धान्त सानने में दोष तथा उनका निराकरण 


. जिन. दाश्शनिक्रों ने स्फोद का खण्डन किया है, उन्होंने रफोट के 
मानने पर कई दोष प्रदर्शित कर, उसे मानते में गौरव दिखाया है तथा. पद, 
वाक्सगुत एकत्व, अरंबोध को दूसरी तरह से सिद्ध कर स्फीट्वाद को अना- 
वश्यक कहां है। संक्षेप में उन सभी के विचारों का उल्लेख कर उत्तका 
निराकरण किया जायगा। 


(अ) स्फोड को अप्रतीति 


ख्यों का तर्क है कि शब्द, अर्थ का वाच्यवाचक-भाव धम्बन्ध है ५ 
पद या- वाक्य के रूप की प्राप्त होकर वर्ण-समुदाय ही कांचक होता है, 
उससे अथ का बोध होता है | जो दार्शनिक वर्णों से अतिरिक्त एकात्मक पद 
को वाचक मानते हैं, जैसे कोई क्षवयवों को .मिलाकर तद्तिरिक्त एकु.घट 
रूप अवयवी ही जल भरने में उपयोगी होता है, तथैव वर्णों का समुदाय 
वर्णातिरिक्त एक पदे ही वावंक हो सकता है, वर्ण नहीं॥ उसकी एकात्मक 
घद, वाक्य रूप संफोट कल्पना अप्राभाणिक है | क्योंकि यदि 'उन्की प्रतीत 
मानते हों ती जिस आनुपूर्वी-विशिष्ट-वर्ण-सभुदाय से स्फोट की अभिव्यक्ति 
मानी जाती है, उसी को क्यों न अर्थ का प्रत्यायक मान लिया जाय । यदि 
स्फोट-की प्रतीति नहीं मानते तो अज्ञात स्फोट में अर्थ बोधकता भी नहीं हों 
सकती । ज्ञात वर्ण रूप शब्द को ही बाचक कहां जायगा, अज्ञात संफोट को 
नहीं, अतः स्फोट की कल्पना व्यर्थ है (रे 


उत्तर - वैयाकरण-सम्मत-स्फीट-सिद्धान्त अतुपान पर. आक्ष्रित त््‌ 
होंकर प्रत्यक्ष पर आधारित है। न केन्नल रफोटवादी, अपितु वर्णवादी. 
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दार्शनिक भी वाक्य से ही अर्थ-प्रतीति मानते हैं। यह तर्क नहीं, अपितु 
अनुभव-सिद्ध है. इसीलिए अर्थ बोध में समर्थ पदों का समूह वाक्य माना 
जाता है १ यदि उसे वर्ण समुदाय मात्र मान लेंगे तों जो बोध नदी से 
होता है वही दीन से भी होने लगेगा। अतः बर्णों की अव्यवहितीत्तरत्व- 
विशिष्ट आनुपूर्वी को वाचक मानना पड़ेगा, परन्तु सांख्यों के मत में वर्ण 
रूप शब्द नित्य माने नहीं जाते तब उनका क्रम कँसे सिद्ध होगा । आनुपूर्थो 
तो तब होगी, जब समी वर्ण विद्यमान हों । बोलते समय एक एक कर वर्णों 
का उच्चारण होता है और उच्चारणान्तर वे उसी क्रम से नष्ट होते जाते 
हैं। अतः समुदाय की सिद्धि के लिए किसी नित्य आधार को मानना पड़ेगा, 
अन्यथा अथ बोध न होगा । शब्द से अर्थ का बोध ही उसकी बाचकता को 
सिद्ध करता है। वाचकता बिना समुदाय के हो नहीं सकती और समुदाय 
बिना स्फोट को माने अर्थ बोधक हो तहीं सकता, अतः स्फोट की मान्यता 
अनिवार्य है। स्फोट की कल्पना नहीं होती, बरन्‌ वर्ण, पद, वाक्य में एकरव 
की प्रतीति से उसका प्रत्यक्ष अनुभव होता है, क्योंकि पद, वाक्य में एकता 
तभी मानी जायगी जब वर्णों से भिन्न कोई एकत्व संख्या का आधार हो । 
बाश्रकता वाक्य रूप शब्द में है, अतः वही (स्फोट रूप) बुद्धिगत एकास्मक 
वाक्य वाचक होता है, यह्‌ विचार समीचीन प्रतीत होता है। 


(आ) बुष्ट का ह्थाग तथा अदृष्ट को कल्पना 


भगवान्‌ शंकराचार्य ने बेदान्तसूत्र भाष्य के देवताधिकरण में बैंदिक 
शब्द से सम्पूर्ण जगतु की उत्पत्ति मान्री है। इसी प्रसंग में उन्होंने पूर्वेपक्ष 
के रूप में स्फोटवाद को उपस्थापित कर भगवान्‌ उपवर्ष के वर्ण रूप . शब्द 
को मान कर स्फोटवाद का खण्डन किया है। उन्होंने कहा है रि-स्फोट 
भानने पर प्रत्यक्ष (दृष्ट। क्यों की वाचकत। का त्याग तथा अदुष्द स्फोठ 
की कल्पना करनी पड़ती है । उनका यह विचार मीमांसक-मतानुगामी है, 
अतः मौमांसकों के तकों का उल्लेख करने से इनकी भी सहमति सिद्ध हो 
जायगी। मीमांसकों के विचारों का सार यह है--सुने गये वर्ण रूप शब्दों 
से अर्थवोध होता है, अतः: उनमें ही शक्ति माननी चाहिये॥ यदि वर्णो की 
अरथैयोध में शक्ति न होती तब इनसे अतिरिक्त स्फोट माना जाता। न कोर 
आनुपूर्वी है न अवयवी, क्‍योंकि वर्ण नित्य हैं, सत्ता के कारण युगषत््‌ मिर. 


फकीनीनी लिन. भ"»प”भम।यए 
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सकते हैं, उपलब्धि के द्वारा नहीं । जेसे एक सूत तन ढकने में समर्थ नहीं 
होता, परन्तु सूत्तों के समुदाय रूप वस्त्र से वह कार्य सम्पन्न होता है । तथैब 
वर्ण-समुदाय ही बाचक होता है, अकेला वर्ण नहीं । पूर्ब-पुर्व बणों के अनु- 
भव से जन्य संस्कार के सहित अन्तिम वर्ण से अर्थ की प्रतीति होती है! 
वर्ण प्रत्यक्ष हैं, और प्रत्यक्ष का अपलाप नहीं किया जा सकता । अतएवं 
बर्णों को अर्थ-बीधक मानना चाहिये। गौ: इस पद में तथा 'गामानय' 
इस वाक्य में एकत्व-बुद्धि एकार्थ बोधक होने के कारण हैं । वस्तुतः 
गौ: में एकल्व प्रतीत्ति एक जन्तु विषयक होती है, एक पद विषयक नहीं ।* 

उत्तर-मीमांसकों के विचारों के खण्डन में वयाकरणों को बड़ी 
युक्ति करनी पड़ी है, क्योंकि दोनों शब्द को नित्य भानने वाले हैं। मी माँसक 
अर्थ बोध के प्रकार में ही वेयाकरणों से वेमत्य रखते हैं। इसका मुख्य 
कारण है कि बेयाकरण अथेबोधक को शब्द मानते हैं तथा मीर्मांसक श्षोंत्रे-' 
ग्राह्म को । यहीं से मत भेद प्रारम्भ होता है। अर्थ का वाचक शब्द बंया- 
करण मत में श्रोत्रग्राह्य (कानों से सुनाई पड़ने वाले) ध्वनि रूप शब्द से 
भिन्न तथा उन्हीं से अभिव्यक्त होता है। श्रोत्रग्नाह्म वर्ण रूप शब्द अनित्य 
हैं, मे केवल अर्थवोध शब्द की अभिव्यक्ति करते हैं। अर्थवोधक शब्द ही 
स्फोट है ।* यहाँ मीमांसक इस बात को भूल जाते हैं कि कान से सुनाई 
पड़ने वाले ध्वनि रूप शब्द अनेक हैं, परन्तु अर्थ-बोधक शब्द एक होंता है । 
इस कारण वाक्यपदीयकार ने दो वाचक शब्द माने हैं--निर्मित्त एवम्‌ अर्थ 
बोध की इच्छा से उच्चरित । निमित्त शब्द वक्ता तथा श्रोता के अनुसार 
भिन्न प्रकार का होता है। वक्ता की बुद्धि में स्थित वाचक शब्द बैखरी रूप 
उच्चरित शब्द का निभित्त है तथा वही वेखंरी शब्द श्रोता की बुद्धि में 
स्थित वाचक शब्द का निमित्त होता है । इसलिए वेंयाकरण एक (वर्ण, पद 
तथा वाक्य रूप) शब्द को स्फोट मानते हैं । 


मीमांसक वर्ण समुदाय में अन्तिम वर्ण को वाचक मानते हैं। उसमें 
पूर्व वर्ण के अनुभव-अन्य संस्कार सहकारी होते हैं, परन्तु उच्चरित शब्दों का 
समुदाय मिल कैसे सकता है । सुने गये शब्दों से अर्थ प्रंतीति होतीं हीं नहीं, 
अन्यथा किसी व्यक्ति को सभी भाषाओं के शग्दों को सुनने से अर्थ-प्रतीति 
होनी चाहिये । अतः श्रोता की बुद्धि में स्थित एक अक्रम शब्द ही अर्थ का 
१. इसोेक वा० सफोटवाद तथा उसकी... टीका 
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प्रत्यायक, होता है, उसे उसी से अर्थ प्रर्त.ति होती है, चाहे स्वयं बोले 
तथा सुने, या दूसरे कहें और सुने । इसी लिए यदि कोई हिन्दी भाषाभाषी 
मनुष्य है तो उसे उसी भाषा के शब्द को बोधकता' का ज्ञान है। अतः ध्वनि 
रूप शब्दों के एक होने पर भी दूसरी भाषा के वाचक शब्द का ज्ञान न 
होने से उससे अर्थ प्रतीति नहीं होती है। बंखरी शब्दों की उत्पत्ति था 
अभिव्यक्ति के क्रम से ही उनकी आनुपूर्वी मानी जाती है । जैसे वर्ण प्रत्यक्ष 
है तथेव वाचक शब्द (स्फोट) भी प्रत्यक्ष हैं। क्‍योंकि जैसे वर्ण सुनाई पड़ते 
हैं, तथैव अथे-बोध का अनुभव होता है। यदि गौं:” पद में एकार्थ बोधक 
होने के कारण एकत्व बुद्धि मानते हो तो उसमें शब्दगत एकत्व स्वतः: सिद्ध 
हो जाता है, क्योंकि अर्थवोध किसी एक वर्ण से न होगा । उनका समुदाय 
मिल न पायेगा तथा एक वर्ण से अर्थ बोध होगा नहीं, क्योंकि बोधक शब्द 
एक ही होगा, बही वेयाकरण-सम्मत स्फोट है । 


(इ) पदों की मान्यता 


मैयायिक पद को श्क्त (बोधक) मानते हैं तथा ऐसे ही पदों के समूह 
को ब्राक्य कहते हैं। वे १दों के यौगिक, बोगरूढ, यौगिकरूढ तथा रूढ़ भेद 
मानकर उनमें ही वाचकता को सुस्थिर मानते हैं। सम्भवतः वैयाकरणो ने 
इन्हीं नैयायिकों के अभिमत का समन्वय करने के लिए सखण्ड पद स्फोट 
को माना है। यद॑ंपि वेयाकरण-सम्मत तो अखण्ड वाक्य स्फोट ही है, 
क्योंकि भिरा्काक्ष अर्थे-प्रतीति वाक्य से ही होती है । वाक्य पदों का: समूह 
मात्र नहीं है, अन्यथा गाय, हाथी, पुरुष आदि पद समूह वाक्य हो जायेंगे। 
इसके लिये नेयायिक आकांक्षा-बोध को भी शाब्द-बोध में कारण मानते हैं,। 
अर्खेण्ड वाक्यवादी को यह नहीं मानना पड़ता । नैयायिक के मत में वर्ण ही 
एक बुद्धि के विषंयीभूत होकर पद तथा वाक्य का स्वरूप धारण करते हैं 
तथा वे ही बाचक हैं, उससे अतिरिक्त कोई स्फोट नामक शब्द न तो कान 
से सुनाई पड़ता है, न अर्थ बोध कराने में समर्थ ही होता है । 
(६) बंणों बंखरी मंत्र है 
: “मींमासक वर्णात्मक पद मानते हैं; वर्णों का अवयबी नहीं । क्योंकि 
क्री> के मकारु; औकार तथा विस युगपत्‌ उपलब्ध नहीं .रह सकते, अधः 
उनसे अवयधोी क॑ थे बन सकता है। अत: यही मानना उचित है.कि वर्ण 
ही समुदित द्वोकर पद बनते हैं। जैसे पूरा हवन एक काल में न ह्वोकर 
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अंपूर्ववश स्वर्ग-फल का दाता होता है तथेव वर्ण भी मिलकर अन्तिम वर्ण के 
उच्चारण के अनन्तर अर्थबोध कराते हैं। मीमांसक इसलिए पद कौ मानते 
हैं कि उसे न मानने पर पद के आश्वित जो का है, वे न होंगे ज॑से-- 

६-अतितिधि कल्पना - 'ब्रीहिभिय॑जेत' में ब्रीहि (धान) द्वारा यज्ञ 
का विधान किया गया है, यदि ब्रीहिन हो तो उसके स्थान पर उसके 
सदश तीवार आदि का प्रयोग कर विधि का पालन करना चाहिए। 
अखण्ड वाक्य मानने पर ब्रीहियाग से तीवार-याग के, भिन्‍न होने से वह 
अभीष्ट-फलप्रद न होगा। 


२-नियत प्रश्न की अनुपपत्ति--स्वामी ने वनातु पिकः आनीयताप' 
वाक्य द्वारा किसी सेवक को कोयल लाने का आदेश दिया, उसे 'पिक! 
पद का अर्थ ज्ञान नहीं है तब वह पूछता है 'कः पिक:?!' अखण्ड वाबय 
मानने पर यह प्रश्न अलुपपन्न होगा । 

३- अभुत्ति, वाक्य के परस्पर विरोध सें श्रुत्ति की प्रबलता' न्याय की 
असंगति--श्वेत॑ छाग्मालभेत” वाक्य में छाग का आलम्भन क्रिया से 
सम्प्रन्ध कमंकारक की श्रूति से साक्षात्‌ कहा गया है, श्वेत गुण का छाम 
से सामानाधिकरण्यवश वाक्य द्वारा, क्‍योंकि निगु ण॒ द्रव्य हो नहीं सकता १ 
श्रुति का सम्बन्ध बलवान्‌ मानने के कारण वाक्य सम्बन्ध दुर्बल हो जाता 
है । अतः श्वेत छाग-न मिलने पर दूसरे रंग के छाम का आलम्भंनग होता 
है । अखण्ड वाक्य मानने पर लाल या काले छाग का आलम्भन दूसरी 
क्रिया हो जाती । 


भीमांसा शास्त्र में जिन पदार्थों के ज्ञान से वाक्‍्यार्थ की निश्चय 
किया जाता है, उन्हें लक्षण कहते हैं, ये लक्षण ही सम्पूर्ण शास्त्रीय लौकिक 
व्यवहार के कारण है। इनकी संख्या २४ तक मानी गई है, जिनमें ३ का 
ऊपर उल्लेख किया गया गया है + पद, पदार्थ न मानने पर इन लक्षणों 
की अनुपपत्ति होगी | वाक्यपदीय में पदवाद का उपसंहारु करते हुए कहा 
गया है-- 
इतिवाक्येणु ये धर्माः पदार्थोपनिबन्धना:, रा 
सर्वे ते न प्रकल्पेरन पद चेंत््याववाचकर्स ! 
पद को बाचक न मानने पर पदार्थ के कारण वाक्यों में जो धर्म 
(गौण, मुख्य विशेष्य-विशेषण, श्रुति-वाक्य न्याय, प्रतितिधि-श्रदान इत्यादि 
हैं वे नहीं सम्भव द्वो सकते हैं।) यही कारण है कि वैयाकरणों का एक 
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सम्प्रदाय पद-स्फोट तथा अखण्ड वाक्य-स्फोट मानता है। अखण्ड वाक्य 
बाद में उपयुक्त सभी दोषों का परिभार्जत इस प्रकार किया जा सकता 
है- वाक्य तथा वाकक्‍्यार्थ अखण्ड, अविभक्त है। जेसे निविभाग परानक 
रस (आम का पना) में विश्लेषण बोध की दशा में विभिन्‍न रसों की 
कल्पना होती है तथा यह बोध होता है कि इसमें खट्टा, कड़ वा, कसैला, 
नमकीन तथा मधुर रसों की स्थिति विशेष मात्रा में है। तथैव वाक्य के 
काल्पनिक विभाग कर पद, पदार्थे कल्पना में कोई धिरोध नहीं है। जैसे 
पुर्पों की माला तथा चेन्दन में एक ही सुगन्धि है, परन्तु गन्ध के आश्रय 
पुष्प तथा चन्दन के विभाग का आधार लेकर पुष्पगन्ध, चन्दनगन्ध यह 
व्यवहार होता है, तथैव वाक्य में 'अपोद्धार' के द्वारा पदार्थ भेद हो सकता 
है। भतृ हरि ने ऐसे पदार्थ, जो विभाग द्वारा निश्चित होते हैं, उन्हें 
अपोद्धार पदार्थे कहा है। जेसे "राम: में राम का अर्थ दशरथ ननन्‍्दन तथा 
विप्तमें का प्रातिपदिकार्थ, पुंल्लिंग एकवचन |! अपोद्धार जब वाक्य में 
किया जाता है तो उसे प्रक्ृत्यर्थ-प्रत्ययार्थ विभाग कहते हैं। इस प्रकार 
प्रतिनिधि कल्पना तथा श्रुति की प्रबलता उपपन्न हो जायगी। “बनातु 
पिकः आतीयतास ॥' जैसे संदिग्ध स्थल में सम्पूर्ण वाक्य ही, अज्ञात भाना 
जाना चाहिए। इसी प्रकार 'श्वेतो धावति' में 'श्वेत' यह अखण्ड संश्लिष्ट 
पद तन्त्र (आवत्ति) के द्वारा श्वा+इतः-कुत्ता इधर तथा श्वेतः-- 
इब्रेतवर्ण पुरुष, दो अर्थों का प्रत्याबक होता है । अतः पदों की मान्यता के 
बिता ही अखण्ड वाक्‍्यार्थ बोध होगा। पद-पदार्थ सम्बन्धी वेशिष्टय उस 
पक्ष मैं भ्री उपपन्न हो जायगा । 

(६) काणी बेखरी मात्र स्वरूपा है, तबतिरिक्त परा-पश्यन्ती भेव निर्मल 


वर्णों को अनित्य मानने वाले दाशतनिक, विशेष रुप से नैयायिक 
वाणी को वेखरी मात्र मानते हैं। उतका विचार है कि वैयाकरण प्रभृति 
जो वाणी के परा, पश्यन्ती, मध्यमा, तथा वेखरी ये चार रूप मानते है, 
उनमें से क्रेवल वेखरी ही वाणी है। मध्यमा बुद्धि रूप, पश्मन्ती निविकल्पक 
बुद्धि तथा बरा विज्ञान स्वरूप है। यदि बोध (विज्ञान) को वाणी' का 


आश्रय न मिलता तो वह वक्ता से श्रोता तक न पहुँचकर मध्य में ही 
बविलींन हो जाता ।* 


पृ... वाक्‍्य० १२५ 
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वैशेषिक दर्शन में भी उच्चरित वर्णों को ही अर्थ का वाचक माना 
गया है । वर्णो के उत्पत्ति-विनाश शाली होने से उनमें ही कालकृत देशकृत 
क़म हो सकता है । जंसे जल में एक लहर से दूसरी लहर उत्पन्न होकर 
तट तक जाती है। तथेव एक शब्द से दूसरा शब्द उत्पन्न होकर श्रोता के 
कान तक पहुँचता है ।) मह॒थि औदुम्बरायण के 'इन्द्रियनित्यं वचनम! कथन 
का भी यही तात्पय है कि वाणी केवल इन्द्रिय (जिद्धा) में ही नित्य 
(स्थिर) रहती है अर्थात्‌ जब तक उसका उच्चारण होता है, तभी तक 
उसकी नित्यता है ।९ 

महाभाष्यकार पतंजलि ने भी अथवा प्रतीतपदार्थकों लोके ध्वनि: 
शब्द:' कहकर प्रकारान्तर से शब्दानित्यत्ववाद का प्रतिपादन किया है।रै 
उपयुक्त कथन का सीधे शब्दों में यह उत्तर है कि जिसे तेयायिक, वेशेषिक 
तथा सांख्य वेखरी रूप शब्द कहते हैं, उसे ही स्फोटवादी ध्वनि मानते हैं । 


ओदुम्बरायण के वाक्यगत इन्द्रिय शब्द का बुद्धि! अर्थ है, 
जैसा कि उसके व्याख्याकारों का उल्लेख मिलता है। महाभाष्यकार ने 
भी वहाँ ध्वनि को शब्द माता है, वह तो सभी के मत में अनित्य है। अतः 
तैयायिक प्रभति दार्शेनिकों का कथन स्थल विचार परक है। स्वयं नैधायिको 
ते बुद्धि, तिविकल्पक सति तथा विज्ञान नामों से क्रमशः: मध्यमा, पश्यन्ती 
तथा परा' वाणियों के स्वरूप को माना है । वाणी का चतुविध रूप उसके 
सुक्ष्मतम, सृक्ष्मतर, सूक्ष्म तथा स्थूल रूपों का परिचायक है। यह गहन 
विवेचन है तथा तर्क गम्य नहीं, वरत्‌ अनुभव गम्य है। | 
(३) भ्रोत्रपृह्दीत ही शब्ब है, तदतिरिक्त में कोई प्रभाण नहीं | 

नेयायिक तथा मीमांसक दोलों दार्शनिकों का विचार है कि कान 
से सुनाई पड़ने वाले वर्ण ही शब्द हैं। नंधायिकों के कथन का उल्लेख 
ऊपर किया जा चुका है। मीमांसक भी शक्रोत्रग्राह्म को ही शब्द मानते हैं 
'श्रोत्रग्रहणा: शब्दा:' ।४ इलोक वारतिककार का कथन है--क्षोत्र से मुहीत 
ही शब्द है, अ्थ की प्रतीति करावे अथवा नहीं, परन्तु उसका शब्दत्व तो 


वेशेषिक वश भाष्य न्‍्यययकदली, १७ ६४०-६५७ 
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रहेगा ही ।" अतः इसे ही शब्द मानता चोहिए, अर्थ बोधक को नही। 
दि कान से सुनाई पड़ने वाले प्रत्यक्ष शब्द में अर्थ-बोध कराने की शक्ति 

न होती तब इससे अतिरिक्त शब्द माना जाता। यदि अर्थ प्रत्यायक को 

शब्द मानते हों तो अनुमान द्वारा अग्नि की प्रतीति कराने वाले धम को 

भी शब्द मानना चाहिए। तथा जिन शब्दों से श्रोत्ा को अथे बोध नहीं 

होता, वे शब्द न कहलायेंगे। अत: अतिव्याप्ति, अव्याप्ति दोष होंगें। 
क्षण सदा इन दोषों से मुक्त होता है । 


उत्तर-वंयाकरण बोध-प्रक्रिय। में दो शब्द मानते हैं। इसका उल्लेख 
किया जा चुका है ध्वनि रूप शब्द तो श्रोत्रग्रांद्य होता है तथा अर्थ बोधक 
शब्द उससे अभिव्यक्त होकर अर्थ का बोध कराता है'। महाभाष्यकार ने 
भी अर्थ बोधक तथा प्रत्यायक दो दब्दों को माना है। उन्होंने दोनों का 
समन्वय करते हुए शब्द की परिभाषा इस प्रकार की है कानीं में पहुंचता 
हुआ, बुद्धि से गहीत, ध्वनि से अभिव्यक्त होकर अर्थ बोध कराने वाला 
तथा आकाश देश में स्थित शब्द है। (श्रोत्रोपलब्धिः, बुद्धिनिर्म्नाह्यः प्रयोगेणा- 
भिज्ज्वलित:, आकाशदेश: शब्द: ।९) इम लक्षण से धूम को शब्द नही 
कहा जायगा, क्योंकि धूम कान से। नहीं सुना जाता। तथा जिस शब्दों से 
अर्थ प्रतीति नहीं होती, ने भी ध्वनिरूप शब्द की श्रेणी में आयेगे, क्योंकि 
कान से सुने जाते है। बुद्धि उतका ग्रहण तो करती है परन्तु अभ्यास न 
होते से स्पष्ट बोध नहीं कर पाती । कुछ वीध तो होता ही है। रहू गई 
बात अतिरिक्त शब्द मानेने की, उस विषय में तो पूरा शास्थार्थ ही है। 
उस पर आगे के परिच्छेद में विचार होगा । 
(ऊ) स्फोट सानने में गोरव 


सस्‍्फोट को न मानने वाले सभी दर्शानिक स्फोट सिद्धान्त में गौरव 
दिखाकर कहते हैं कि जब प्रत्यक्ष सुने गये वर्णों से ही अर्थ बोध हो जाता 
है तब अतिरिक्त स्फोट क्‍यों माना जाय। स्फोट मानने में दो प्रकार के 
गौरव होते हैं* 

(१) वर्ण द्वारा स्फोट की तथा स्फोट से अथं की अभिव्यक्ति, यह 
बीच की स्फीट-कोटि मानने से कल्पना गौरव | 
|, श्लोक धातिक स्फो> बा? फ्लोक ३ कर है 
रे. म० भा? १॥१॥१. १० ७० ह 
है. शाकर भाष्य देव ताक्षिकरण 
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(२) प्रत्यक्ष का त्वाग कर परोक्ष स्फोट की अतिरिक्त कल्पना का 
गौरव । 


इसलिए शब्र स्वामी ने कहा है--स्फोट मानने पर वर्ण तथा 
स्फोट दोनों को मानना पड़ता है ।! उसका समाधान यह है कि वर्णों की 
शक्ति जब अर्थ बोध कराने में समर्थ नहीं होती, क्योंकि अनित्य पक्ष मे 
अर्थबोध पर्यन्त वे रहते ही नहीं, तथा भित्य पक्ष में उनका समुदाय नहीं हो 
सकता, अतः अनिवाय्रेत: स्फोट मानना पड़ता है। वर्णों के वाच्कत्व का 
खण्डन पहिले कई स्थलों पर प्रस्ंगानुसार किया जा चुका है। स्वयं स्फोट 
विरोधियों में नेघायिक वर्णों को वाचक नहीं मानते ॥ प्र॒त्युत स्फोट मानने 
पर ही लाघव है, जैसे-- 

(१) वर्ण समुदाय के एक होने पर नदी, दीन जरा तथा राज मे 
भिन्न अर्थ-प्रतीति के वारणार्थ आन॒एूर्वी को कारण नहीं मानना पड़ता । 

(२) वाक्यार्थ बोध में योग्यता, आसक्ति तथा आकांक्षा ज्ञान को 
कारण नहीं मानना पड़ता | पदार्थ की उपस्थिति में स्फोट रूप वाक्य द्वारा 
इन सब का ज्ञान हो जाता है, अन्यथा अर्थवोध ही न होता । 

(ए) स्फोट की व्यंग्यदा में आपत्ति 

ताकिक तथा वेदान्तियों की ओर से ध्वनि-व्यंग्य स्फोट में यह 
आपत्ति उठाई जाती है, कि यदि स्फोट को वर्ण रूप ध्यनियों से व्यम्य 
माना जाता है तो उसमें तीन विकल्प ही हो सकते हैं । 

(१) रफोट सभी वर्णो छे व्यंग्य है ।' परच्तु वर्ण तो ध्वनि रूप होने 
से आशुविनाशी हैं, अतः वे मिल ही नहीं सकते, तब सभी वर्णों से स्फोट 
कंसे ब्यंग्य होगा । 

(२) 'स्फोट यत्किंचिद्‌ वर्ण व्यंग्य है ।” यह विकल्प भी समुचित नहीं 
है। पट के प' वर्ण से कपड़ा अर्थ की अभिव्यक्ति होने पर “हद व्यर्थ हो 
जायगा । 


: (३) सफोट चरम वर्ण व्यंग्य है ।! ऐसा मानने पर यूव॑पूर्व वर्णानुभव- 
जन्य संप्कार सहित चरम वर्ण से ही अर्थबोध हो जाथगा, तब स्फोट मानरे 
की क्या आवश्यकता है । 


१ शाबरभाष्य, पू० १४ 
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१६२ | स्फोटमीमासा 


वैयाकरण ध्वनि-व्यंग्य स्फोट को मानते हुए उपयुक्त त्रिविध शंकाओं 
का समाधान इस प्रकार करते हैं--वर्ण नित्य हैं, उत्पत्ति, विनाश का अथे 
क्रमशः आविर्भाव, तिरोभाव है। अतः उत्पन्नो गकार:, नष्टों मकार: का 
अर्थ ग' का आविर्भाव, उसका तिरोभाव होता है। वर्णों को अनित्य मानने 
पर भो वर्णानुभवजन्य संस्कार से जत्य स्मृति में उतका मिलना तो सम्भव 
है जेंसा कि ताकिक तथा वेदान्ती मानते हैं। प्रथम बर्ण से भी स्फोट की 
अभिव्यक्ति मानने पर दूसरे बर्ण सन्देह-निवर्तन में तो सार्थक हो सकते है। 
जैसे पट के 'प' वर्ण से पट, पथ, पयः इत्यादि स्फोट की अभिव्यक्ति होगी, 
परन्तु ट उच्चारण से केवल पट स्फोट की ही अभिव्यक्ति होगी, अन्य की 
नहीं । तृतीय विकल्प में यद्यपि स्फोट की अभिव्यक्ति चरम वर्ण से ही होती 
है, परल्तु पूर्व वर्ण जन्य संस्कार उनकी निःसंदिग्ध अभिव्यक्ति में सहकारी 
होते हैं, जैसे द्वितीय विकल्प में अन्तिम वर्ण अभीष्ट अर्थ॑बोध में सहयोग 
करते हुए माने गये हैं।। स्फोट इसलिए मात्रा जाता है कि वही अखण्ड, 
एक तथा नित्य हो सकता है वर्ण तो उसकी सत्ता में अन्तर्भूत रहते हैं । 


(ऐ) सम्ुदिन वर्णो में रवतः वाचकतोपपत्ति 


वेदान्त मंत्त में अर्थबोध प्रक्रिया पर विचार करते हुए कद्दा गया है 
कि जसे पंक्ति, बन, सेना, दश, शत इत्यादि में एकबुद्धि विषयता के कारण 
सहज रूप में एकत्व व्यवहार होता है, तथैव एक बुद्धि के विषयी भूत वर्षों 
में एकार्थे बोधकता स्वतः हो जाती है। जैसा कि न्याय सूत्र में कहा गया है 
ते विभवत्यन्ता: पदर्मा वर्ण ही विभकत्यन्त होने पर पद (अर्थंबोधक) हो 
जाते हैं ।* इसी प्रकार नेयायिक पद-समूह को ही वाक्य मानते हैं। वेया- 
करणों का एक यही उत्तर उपयुक्त तक का खण्डन करने के लिए पर्याप्त है 
कि वर्ण-समुदाय नित्य, अनित्य दोनों पक्षों में उपलब्ध नहीं हो सकता। 
पूर्वोक्त सभी दृष्टान्त वर्तमान पदार्थों में ही संगत होते हैं, ऐसा नहीं कि 
कुछ बीती कुछ वर्तमान तथा शेष भविष्य वस्तुभूत इकाइयों को लेकर 
पक्ति, बन, सेवा आदि व्यवहार हो सके । नित्यपक्ष में यद्यपि वर्णों की सत्ता 
है, परन्तु उनका समुदाय कंसे होगा। नित्य में जवयव-अवयवी भाव ही 
कैसे हो सकता है तथा एक बुद्धि विषयता होने पर भी नित्य वर्णों की 


१. सफोट चन्द्रिका पु० ६ 
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इकाई पृथक पृथक ही रहेगी उनमें एकत्व नहीं रह सकेगा। अतः श्रूयमाण 
शब्दों में अर्थ बोधकता नहीं हो सकती है । 
(ओ) बर्ण-ज्ान बाधा के बिया सिथ्या वहीं हो सकता 


यह तर्बो भी पीमांसकों का है तथा पूर्वोक्त वाद-विवाद प्रक्रिया में 
स्फोट खण्डन के प्रमुख दोष के रूप सें इसका उल्लेख किया जा चुका हैं। 
यहाँ इस विषय पर चर्चा करनी है कि जव वर्ण ज्ञान बाधित नहीं है तो 
बह असत्य नहीं हो सकता । स्फोट की मान्यता तभी स्थिर हो सकती है, 
जब प्रत्यक्ष सुने गये वर्णो द्वारा अर्थ बोध न हो सके | वेयाकरण स्फोट 
इसी लए मानते हैं कि सुने गये बर्णो' से अर्थवोध नहीं हो सकता, अतः 
'देवदत मोदा है पर दिन में नहीं खाता” इससे राजि भोजन का अनुमान 
होता है । इसी प्रकार सुने गये वर्णो' से अर्थेवोध नहीं होता, परन्तु श्रोता 
कहे गये गाय लाओ' वाक्य के अनुसार कार्य करता हुआ देखा जाता है । 


प्रश्न यह है कि बर्षों से अर्थवोध कहाँ बाधित है। इसका उत्तर है 
कि बाधित तो है ही । वक्ता यदि अंग्रेजी में कहे, श्रोता वर्ण सुनेगा ही, 
परन्तु अर्धवोध नहीं होगा। यदि वक्ता उन वर्णो का प्रयोग करे जिनसे 
अभिव्यक्त शब्द का श्रोता को ज्ञान है, तब उसे अर्थबोध होगा ! तथा वक्ता 
जिस अर्थ को कहना चाहता है उसके लिए जो वाक्य बोलता है, उसमें कई 
वर्ण होते हैं। उसका उच्चारण क्रमशः होता है। उच्चरित वर्ण उच्चारण 
के बाद विलीन होते हुए देखे जाते हैं । श्रोता उन्हें उसी क्रम से सुनता है 
तथा समझता चलता है एवस्‌ पूर्व अर्थों को त्याग कर नये अथथे को ग्रहण 
करता तथा अस्त में समूचे वाक्य का अर्थ समझता है । इसे मीर्मांसक दृढ़ 
स्मृति कहते हैं ।' वही वेयाकरणों का सम्मत स्फोट है । वर्ण की वाचकता 
में 'देवदत्त गाय लाओ' वाक्य में क्रमशः इतने विकल्प होंगे दे--दो, देव--- 
देवता देवद -- देव को देने वाला, देवदत्त -देवता का दिया हुआ, देवदत्त 
(पुरुष) देवदत्त ! गाओ, देवदत्त गाय--विना क्रिया के अर्थवोध नहीं”” , 
इत्यादि । स्फोट वादी को अथों के ये त्याग नहीं स्वीकार करने पड़ते । 


कक 


१ झ्ास्तदीपका, पु० ३७३ 


नवभ परिच्छेद 
छ् 


स्फोंट विषयक शारज्रार्थ तथा वैयाकरण- 
मसिद्ठान्त की स्थापना | 
स्फोट के मुख्य आधार 


(क) वर्ण, पद तथा वाक्य में एकत्व की प्रतीति । 
(ख) वर्गातिरिक्त पदार्थ में बोधशक्ति की स्थिति । 
(ग) अवयव रहित, क्रमहीत नित्य शब्द का पदार्थ के साथ सीधा 
सम्बन्ध । 
(घ) उच्चरित ध्वनि रूप शब्द से अभिव्यक्त शब्द ही बोधक है । 
(ड) वृत्ति विशिष्ट अन्त:करण की शब्द रूप में अभिव्यक्ति । 
(च) शब्दार्थ तादात्म्य । 
(छ) ध्वनि शब्द की अभिव्यंजक है । 
आगम का संमथेन 
स्फोट को न मानने वाले दाशनिकों द्वारा अर्थ -बोध तथा एकत्व का निर्वाह 
(अ) सांख्य (आ) मीमांसक (/४) बेदान्ती (ई) नैयाय्रिक 
(उ) वेशेषिक (ऊ) शिवदृष्टिकार (ए) विशिष्टाहैलवादी बंष्णव 
(ऐ) बौद्ध तथा जैन । 
स्फोट विरोधी दाशेचिकों की हुठवादिता तथा पारस्परिक राग-द्वेष 
वाग्विलास के स्थात पर वाक्‌ प्रह्मर का प्रवलस 
स्वमत की रक्षा के लिए स्फोट-सिद्धान्त का विरोध 
पाणिनीय व्याकरण दर्शन में सभी के विचारों को अपनाने की क्षमता 
दार्शनिक विद्वानों द्वारा सभी दर्शनों का अवगराहन 
अनेक दाशंनिकों की व्याकरण दर्शन में आस्था तथा स्फोटवाद में सहमति 
स्फोट सिद्धान्त मन्थन 


वैयाकरणों द्वारा शास्त्रार्थ पद्धति से स्फोट का समर्थन 
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। कर 
सैफोट विषयक शास्त्रार्थ तथा वेयाकरण सिद्धान्त कौ स्थापना [ दूँढए 


सफोट के मुख्य आधार 


पूर्व परिच्छेदों में प्रसंगानुसार स्फोट के आधारों का उल्लेख कियां 
जा चुका है, उनका यहाँ संक्षिप्त संकलन किया जा रहा है-- 
(क्ष) वर्ण, पद तथा वाक्य में एकर्व की प्रतोति 

“अ' यह एक वर्ण है, यो यह एक पद है, 'गास्‌ आनंय' यह एक 
वाक्य है। इन तीवों में एकल्ज प्रतोति से यह ज्ञात होता है कि यदि केवल 
वर्ण-समूह पद तथा पद-समूह वाक्य होता, तो पद व वाक्य में कई वर्ण होते 
हैं, तब पद तथा वाक्य में एकल्व का व्यवहार न होता | शूदात्‌ अर्थ 
प्रतिप्शामहे! तथा (एक: शब्द: सम्यक्‌ ज्ञात्तेंः” ' कामधुकमवत्ति' भाष्य 
के धाक्यों में एक वचन का ही प्रयोग किया गया है । अतः इस एकत्व का 
आधार वर्ण-पद-बाक्यातिरिक्त कोई नित्य तत्त्व है, जो उच्चरित प्रध्वसी 
वर्णों से अभिव्यक्त होकर अर्थ-बोधक होता है, वही स्फोट है। 


(छत) बर्णातिरिक्‍्त पदार्थे में बोध-शक्त की स्थिति 


वर्णों की नित्यता, अनित्यता ये दो पक्ष हैं। नित्य-पक्ष में भी उनकी 
अभिव्यक्ति क्रम से होती है, अतः सभी वर्ण एक साथ. नहीं मिल सकते। 
अनित्य पक्ष में तो उनकी युगपत्‌ स्थिति हो ही नहीं सकती, तब उनसे 
अर्थ-बोध कैसे होगा । परन्तु वर्णों के सुनने से अर्थबोध होता है, अतः उसके 
लिये वर्णा तिरिक्त वर्ण व्यंग्य दूसरा तत्व मानना चाहिए, वही स्फोट है । 


(ग) अवयय रहित, क्रमहीन नित्य शब्द का अर्थ के साथ सोधा सम्बत्ध 

व्यवहार में देखा जाता है कि वेक्ता के द्वारा शब्द का उच्चारण 
होते ही श्रोता बिना विभाग किये अर्थ बोध करता है। उस समय भ तो 
क्रम की चर्चा होती है, न वर्णों की । शब्द से यह सीधा अर्थ-बोध उसका 
वर्गों से परथक्‌ अस्तित्व निर्धारित करने में साधक होता है। यह अथे-बोध- 
कता वर्ण, पद, तथा वाक्य इन तीनों में अनुस्यूत है तथा उनमें एकत्व- 
प्रतीत्ति का माध्यम है । 


(घ) उच्चरित ध्यति रूप शब्द से अभिव्यक्त शब्द ही बोधक है 


मीमांसक तथा नैयायिक उच्चरित शब्द को ही अर्थवोधक मानते 
हैं। अतः जे उसी में बोधकता शक्ति भी मानते हैं, परन्तु उस मान्यता मे 
उपर्युक्त दो (क, सं) आपत्तियाँ हैं। मत उच्चरित शब्द को अ्थे का वाचक 


१६९६ | स्फोटमीमासा 


नहीं माना जा सकता, वरन्‌ इससे अभिव्यक्त वक्ता तथा श्रोता दोनों की 
बुद्धि में अवस्थित शब्द ही वाचक है, वह शब्द स्फोट है, क्योंकि उससे अर्थ 
का प्रकाशन होता है । 
(ड) बुत्ति विशिष्ट “न्‍्तःकरण की शब्दरूप में अभिव्यक्षित 

पद-पदार्थ का सम्बन्ध-विशेष ही वृत्ति है. (अर्थे वर्तेते सम्बन्धो$नया 
सम्बन्धव्यवस्या इति वुत्तिः, वृतु +वितनु प्रत्यय) इस प्रकार शब्द व अर्थ 
का सम्बन्ध अन्‍्त:करण में ही होता है, वहाँ दोनों अक्रम तथा एकरूप 
रहते हैं। दोनों में पृथक्त्व बैखरी वाणी के करा केवल भासित होता है, 
वस्तुतः है नहीं । अत: अथे-वाचकता सूक्ष्म शब्द में ही है, वही स्फोट है। 
जब उसका स्फुरण होता है, तब श्रोता के कान में वेखरी रूप शब्द पहुँच 
कर, उसके वत्तिविशिष्ट अन्तःकरण को अभिव्यक्त कर, अर्थ अतीति मे 
साधक होता है। वहाँ भी वाचक शब्द वही एक, अक्रम ही है। 
(थ्) शब्दार्थ का तादात्म्य 

भेद पूर्वक अभेद-प्रतीति ही तादात्म्य है। बुद्धि से ग्रहण किये गये 
अर्थ के प्रतिपादन के लिये शब्द का प्रयोग होता है। अतः अर्थ शब्द का 
निमित्त हुआ ! कार्य, कारण में अभेद माना जाता है । शब्द ही अथे है तथा 
अथं ही शब्द है, ऐसी प्रतीति को तादात्म्य कहते हैं । शब्द, अर्थ का 
तादात्म्य स्फोट रूप शब्द तथा अथे मानने पर ही सम्भव है । बंखरी रूप 
'चंट' शब्द से स्थूल रूप घड़ा एकदम भिन्न है, वहाँ कैसे तादात्य होगा । 
परन्तु बुद्धिस्थ शब्द से बुद्धिस्थ अर्थ व्यवहार में भिन्न होते हुये भी 
अभिन्न है । " 
(छ) ध्वनि शब्द को अभिव्यंजक 

मैयायिक ध्वनि को ही शब्द मानते हैं, उनके मत में वाणी वंखरी 
रूप ही है, परा-पश्यल्ती तथा भध्यमा, तीनों भेद निर्मुल हैं। मीमांसक 
धवनि को वायु का गुण मानकर वैखरी शब्द को नित्य, विभु सिद्ध करते 
हैं। विचार करने पर ये दोनों विचार स्थूल दृष्टि के सूचक हैं क्योंकि 
शब्द ध्वनि रूप में आने के पूर्व वक्ता की बुद्धि में रहता है, अतः उसे छवि 
रूप नहीं कहा जा सकता । सुता गया शब्द नित्य, विभु हो नहीं सकता, 
बंयोंकि प्रत्यक्ष ही उंसका विनाश होता है, एवं कम या अधिक क्षेत्र तक ही 
बह सुनाई पडता है। ध्वनि के क्रम, हस्व आदि मात्रायें स्फौट में आरो 
वित भले हो, उसमे वस्तुत नहीं रहती 


शी हा य, 
प्र दी 
ग्क 


स्फोट विषयक शास्त्रार्थ तथा वेयाकरण-सिद्धान्त की स्थापता.. १६७ 


आगम का समर्थन 


जैसा कि पहले कहा जा चुका है कि स्फोट-सिद्धिकारों ने स्फोट- 
सद्धान्त के समर्थन में वेद मन्त्रों को प्रमाण रूप में प्रस्तुत किया है। महा- 
भाष्यकार ने पस्पश्मात्षिक में चत्वारि बाक्‌ "”? तथा 'उत्त्वः/णत 
ऋतचाओं को उद्धुत किया है। आचाय भरतमिश्र तथा स्फोट-सिद्धि-ल्याय- 
विचारकर्ता ने 'उतत्व:*'*-'“? ऋचा की महाभाष्य सम्मत विशद व्याख्या 
द्वारा इस प्रकार स्फोट-सिद्धि की है-- 


उतत्य: पश्यश्य दवशें बाचम्‌ उतत्वः शण्वन्‌ न शुणोत्वेनाम । 
उतो त्वस्मे तन्‍्बं॑ बिससे जायेव पत्य उशतों सुदाधाः ॥॥) 
ये सरित-समुद्र-शेल-क्षेत्र-वन-घट-पट वाणी के विवर्त हैं। उनके रूप में 
वाणी को देखता हुआ भी कोई अज्ञानी असंस्क्ृत पुरुष 'यह पृथ्वी, यह 
पर्वेत, यह नदी है ऐसा भ्रम करता हुआ यह समझता है कि मैं वाणी को 
नहीं देखता, बल्कि उससे भिन्न पृथ्वी आदि को देखता हूँ । 


यद्यपि पदार्थ मात्र वाणी के बिवते हैं तथा प्राणी स्वतः वाणी का ही 
दर्शन करता है, परन्तु वाक्तत्व के अज्ञान से वस्तुत: उसे नहीं देख पाता । 
जैसे सर्प के आकार में स्थित रज्जु को देखता हुआ भी कोई पुरुष सर्प 
की ज्रान्ति होने के कारण रज्जु को रज्जु के रूप में न जानता हुआ 
परिणामतः उसे नहीं देख पाता, इसी तरह वाणी को वाणी रूप में नहीं 
देखता, बल्कि उसके विवर्तों के रूप में देखता है। तथा जेसे कोई पुरुष 
शीघ्र ही अर्थ को प्रकट करने वाली, पूर्व ध्वनि जनित अस्फुट ज्ञान 
संस्कार सहकृत उत्तरवर्ती ध्वनियों से उसी क्रम में स्कोट भाव को प्राप्त 
एक पद, एक वाक्य, महावाक्य इत्यादि रूप में वाणी को सुनता हुआ भी 
भ्रम हे व्यंजक ध्वनियों के भेद, क्रम तथा अवयवों का आरोप कर व्यवहार 
की उपयोगिता से वाणी को वर्ण रूपिणी कहने वाले म्रहषि उपवर्ष के मत 
को स्वतः न जानता हुआ उसे वर्ण रूप ही जानता है। फलतः उसे नहीं 
सुनता । 


वाणी स्वयं शब्दशास्त्रादि के से ज्ञान उत्पन्न संस्का रप्ाली, योगाभ्यास 
से विशुद्ध अन्तःकरण वाले आत्मन्ञ महात्मा के प्रति व्यंजकगत तत्त्व बुद्धि 





१ ऋशष्वेद १०१२४ 
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के अपनयन के द्वारा, स्वधिवर्त रूप वर्णादि भ्रम से समाचछादित आत्मीय 
तात्तविक तनु को विवृत करती है। जेसे कोई ऋतुस्ताता अंगना, रज से 
लिप्त, गन्दे पूव॑कस्‍्त्र का परित्याग कर, सतोहर ह्वितीय वस्त्र पहुन कर, 
प्रणय के उत्कर्ष-क्रम से लज्जा रहित ड्लरोकर, धीरे-धीरे उस बस्त्र के भी 
खिसकतने पर, अत्यधिक कामाकुल, रसणामिलाधिणी होकर, अपने सम्पूर्ण 
शरीर को स्पष्ट रूप से पति के भ्रति प्रकट कर देती है। तथैव यह वाणी 
शब्द-पास्त्र (व्याकरण) रूपी भहातीर्थ में स्तान से पूत, अपशब्द रूपी 
दुष्ट वस्त्र के आच्छादन को हुटा देने से कमनीय, प्रयोगाह संदुवर्ण-पद- 
वाक्य स्वरूप शोभन वस्त्र से युक्त होकर, योगाभ्यास रूपी प्रेम से अज्ञान 
रूप लज्जा का परित्याग कर, वर्णाकार विपर्यास रूप बसन के धीरे- 
धीरे हट जाने से, विद्वान के सम्मुख अपने ताल्बविक शब्द (स्फोट) रूप 
शरीर को विवुत कर देती है (१ 


इस मन्त्र में पश्यन्‌ न ददर्श से वाणी को चक्ष्‌ से ग्राह्म कहा गया 
है । वह इस दृश्यमान जगत्‌ को वाणी का द्विवर्त माने बिता नहीं सिद्ध 
होता। इसी प्रकार शुण्वत्त ' "' न शुणोत्ति, से एक ही थ्रूत वस्तु में सुनने, 
ने सुनते| का उल्लेख किया गया है, वह वाणी के वर्णाक्रार तथा वर्णाति- 
रिक्त दो रूपों को प्रकट करता है। अर्थात्‌ सभी साधारण श्रोताओं के समक्ष 
वाणी का वर्णरूप शरीर स्पष्ट होता है, परन्तु विशिष्ट विद्वानों के आगे 
उसका वास्तविक (वाचक) रूप स्फूट होता है! वही वाक्तत्व है । जैसा 
कि महाभाष्यकार ने कहा है-क्षइनो विवृणुयादात्मानमित्यध्येय॑ 





१. इस सन्दर्भ में स्फोटपिड्धिल्याय' विचार की लिम्तलिखित कारिकाये 
द्रष्टवय हैं“, 
“* *तदवदियं वाणी शाध्विकाय सहाध्तने ।२३२ 
शब्द शास्त्र महातार्थ स्वान पुत्र शुमा सतो । 


अपनीता5पशब्दरख्य-दुष्टाएछादन बच्छु रा २३३ 
प्रयोगा व्रित्-सदव गैशोभचा-च्छादमाम्बिता । 
घोगाभ्यासमंसप्रेमश्लथदान्ध्य श्षय त्रपा २३४ 
बर्णाकार विपर्यास वसने5८पि शने: शर्ते: || 


ख्लसमाने परामेर्का तनु विवलुते निघ्राम ॥ २३१५ 


हि 
6 
कक 


हा 
ध्फोट विषयक शास्त्रार्थ तथा वैयाकरफ सिद्धान्त की स्थापना... [ हैं 


ब्याकरणम्‌ ।'* (वाणी हमारे (वैयाकरण के) समक्ष अपने दिव्य-स्वेरूप को 
प्रकट करे, इसलिए व्याक्रण पढ़ना चाहिए !) 


सस्‍्फोट को न साथने वाले दाशलिकों के द्वारा अर्थ-बोध तथा एकर्व का 
निर्वाह 

जो दा निक रफोट को नहीं मानते हैं, वे उसके मुख्य आधारभूत 
सिद्धान्तों का प्रकारान्तर से निर्वाह करते हुए स्फोट के मुख्य प्रतिपाद्य 
जर्थ-बीध की सिद्धि करते हैं। षष्ठ पररच्छेद में इन दार्शनिकों के मुख्य 
विचारों का उल्लेख किया जा चुका है। इस अध्याय में -इस विषय पर 
विचार किया जायगा ईक ये दार्शनिक कंसे अर्थ बोध करते तथा वर्ण, 
पद तथा वाक्य में एकत्व-प्रतीति का निर्वाह करते हैं। स्फोट सिद्धान्त के 
उपयुक्त आधारों में दो मुख्य हैं-- 
प्रथम) एकत्व प्रतीति - 


स एवार्य गकारः (यह वही गकार है, जो गौं), गमन, गर्दभ, गीत में 
सुनाई पड़ता है |) इस प्रतीति से भ नित्य, एक माना जाता है, अतः इसका 
आश्रय कोई नित्य निरवयव एक पदार्थ होना चाहिए तथा इंदम्‌ एकम 
पदमसू, इदगू एक वाक्यम्‌ में एकत्व प्रतीति का आश्रम्न वर्ण नहीं हो सकते, 
क्योंकि वे अनेक हैं। इस एकत्व प्रतीति का आधार नित्य स्फीट शब्द है । 
(द्वितीय) भर्म शोध 


यह भी सुने गये वर्णों से जिस प्रकार नहीं हो सकता, इसका 
निरूपण किया जा चुका है) इन दोनों का निर्वाह स्फोट विरोधी दार्शनिक 
करते हैं । क्रमशः उनके विचारों का उल्लेख किया जा रहा है-- 
(अ) सांद्य 


सांख्य मतावलम्त्री शब्द को अनित्य मानते हैं, क्योंकि यह प्रीति 
होती है कि गकार शब्द उत्पन्न हुआ, गकार नष्ट हो गया । यह वड़ी गकार 
है या सभी गकार एक हैं, ऐसी प्रतीति तो तज्जातिविषयक है। यत्व 
जाति की एकता से वर्णों में एकत्व प्रतीति होती है। शब्द, अर्थ का वाच्य- 
वाचक भाव सम्बन्ध स्वतः होने से शब्द से अर्थ प्रतौति होती है ।* 


१. प्न० भा० पस्यशा०, पृ ३४ 
२ संब्य सूत्र (भाष्य सहित) ५।३७, ५४५८ 


१७० | स्फोटमीर्मासा 


(आ) भीमभांसक 


मीमांसक श्रोत्रग्राह्म को शब्द मानते हैं तथा उसी को अर्थ बोधक 
सिद्ध करते हैं । शब्दत्व या कत्व जाति न मानते हुए भी ये वर्ण को नित्य, 
विभू तथा एक मानते हैं; इनके विचार में ग॒ ध्वनियां अनेक हैं, परन्तु 
ग वर्ण एक है | ध्वन्यात्मक वायु ही वर्णों को अभिव्यक्त करता हुआ उससे 
उपश्लिष्ट सा प्रतीत होता है ।। समुदित वर्ण ही पद, वाक्य के रूप में अर्थ 
के बोधक होते हैं। वे प्रत्यक्ष हैं ।* अर्थबोध में क्रम से गृहीत वर्णो से उत्पन्न 
सस्कार के साथ अन्तिम वर्ण की युगपत्‌ स्थिति को कारण मानना चाहिए। 
नष्ट, विद्यमान ध्वनि रूप वर्णों की यह युगपत्‌ स्थिति चित्र रूप बुद्धि मे 
होती है | अर्थात्‌ वतंमान बुद्धि तो अन्तिम वर्ण का आधार है तथा जो 
अतीत वर्ण हैं, उनका आधार स्मृति रूप बुद्धि है। इन दोनों को मिलाकर 
एक सदसदु-वर्ण-मोचरा चित्ररूप बुद्धि होती है, वही वर्णों का आधार- 
भूत है, जिसमें स्थित वर्ण अथ्थ बोध में समर्थ होते हैं ५ 'गौः” इत्यादि पदों 
तथा 'गामानय' इत्यादि वाक्‍यों में एकत्व बुद्धि एक बुद्धि विषयक था 
एका्थंक होने के कारण है । 

अतः वर्ण, पद, वाक्य स्फोट के व्यंजक नहीं, वरन्‌ अर्थ के बोधक 
है। अदुष्ट, अप्रसिद्ध स्फोट की कल्पना, वर्णों से अतिरिक्त रूप में उस्तकी 
मान्यता तथा उससे अर्थवोध का स्वीकार, थे सभी विचार व्यथे हैं । 
(इ) बेदान्ती 


वेदान्त सूत्र भाष्य (देवताधिकरण) में भगवान्‌ शंकराचार्य ते 
स्फोटवबाद के खण्डन में प्रायः मीमांसकों का ही अनुसरण किया है, उनका 
प्रारम्भ ही उपवर्ष के गकारोकारविसर्जनीया: शब्द: कथन से होता है। 
उनका कथन है कि--गौ:” पद तथा 'गास आनय' वाक्य में अनेक वर्ण 
होने पर भी एकत्व-प्रतीति, एका्थे बोधक सम्बन्ध से औपचारिक है, 
वास्तविक नहीं । इससे नदी, दीन में एकार्थ बोध त होगा, क्योंकि जैसे 
फ्रैमानुसार चींटियों के चलने पर ही उन्हें पंक्ति कहा जाता है तर्थव क्रमा- 
भुसार वर्ण ही पदबुद्धि में आरूढ़ होते हैं। वर्णों के एक होने पर भी, क्रम- 
विशेष से ही पद-विशेष की प्रतीति होती है। अतः अर्थबोध में पद रूप 
फ्रेम से समुदित वर्ण ही निमित्त होते हैं । 
१. स्यायरत्ताकर टीका (स्फीटवाद), पृ० ५१४ 
९ शझाबर साध्य, पु० १३ 


स्कोट विषयक शास्त्रार्थ तथा वैयाकरण-सिद्धान्त की स्थापंसां [ १७१ 


(ई) चैयायिक 


नेयायिक यद्यपि पद को वाचक मानते हैं, परन्तु उनके मत में वर्ण॑- 
समूह की ही पद संज्ञा तथा ऐसे पद-समूह की वाक्य संज्ञा है। जैसे खण्ड- 
खण्ड कर समूचा श्लोक रठा जाता है, क्रम से सम्पादित की जाने ब्राली 
अवाच्तर क्रियायें (आग जलाना, चुल्हे पर बटलोई रखना इत्यादि) पाक 
क्रिया की पूति करती हैं था एक-एक ग्रास कर खाने से तृप्ति होती है, 
तथ्थव क्रमवर्ती वर्ण भी अर्थ बोधक होते हैं केवल ध्वनि छूप ही वर्ण से 
अर्थ-बोध होता है, जहू यूक्ष्म उच्चारण होता है या जहाँ वक्ता के अंति- 
शीघ्र उच्चारण से वर्ण-विभाग स्पष्ट नहीं होता, वहाँ अर्थत्रोध नहीं होता । 
जब्दादर्थम्‌ प्रतिपद्मासहे वाक्य में शब्द' का अर्थ वर्ण-समुदाय है , इसी 
कारण 'शब्दात्‌' में एकयचत है । व्यवहार में भी कोई मनुष्य वर्ण-समुदाय 
को स्फोट नहीं कहता ॥ वाक्य में पद तथा पद में वर्ण स्पष्ट ही प्रतिभासित 
होते हैं, उनको मिथ्या कहना उचित नहीं है। यदि पद मिथ्या है तथा 
पदान्तगंत प्रकृति-प्रत्यय भी मिथ्या हैं तो पद्-सिद्धि के लिए वेयाकरण- 
सम्प्रदाय में इतना प्रयत्न क्यों क्रिया जाता है ।* 
(उ) बेशेषिक 


ये भी वर्णानित्यत्ववादी हैं तथा -चैयायिकों की तरह ही अर्थंबोश् 
मानते हैं। ये भी 'शब्दादर्थ प्रतिपद्यामहें' में एक बचत को वर्ण-समुदाय- 
परक मानकर, वर्णों को ही अन्वय-व्यतिरेक से अर्थ बोधक मानते हैं। 
स्फोट का ज्ञान न तो प्रत्यक्ष प्रमाण से होता है न दूसरे उपायों से, अतः 
आकाश-कुसुम की तरह सर्वथा स्फोट की कल्पना अनुच्रित है । जो स्फोट 
मानते हैं, उन्हें स्फोट कल्पना तथा उससे अथ बोध कल्पना, ये दो कल्पनाये 
करनी पड़ती हैं । वर्णवादियों को वर्णविषयक संस्कार में अथंविषयक 
बोध के सामर्थ्य रूप धर्म की एक कल्पना करती पड़ती है। अतः लाघव 
की दृष्टि से भी वर्णों से ही उनके संस्कार रूप व्यापार द्वारा अर्थ-बोध 
सम्भव होने से स्फीट की कल्पना अयुक्त है ।* 
(ऊ) शिवदृष्टिकार 


शिवदृष्टिका र सोमानन्दनाथ द्वैत शैवों में मुख्य हैं। इन्होंने परा- 
पृश्यल्ती रूप शब्द-नित्यत्व का खण्डन कर शब्द को अनित्य सिद्ध किया 
१, न्यायमंजरी, १० ३४४-३५० ः 
२ वेशेषिक दर्शन सदभित प्रशस्‍्त पादभाष्य, पृ० ५१०-६१७ 


शैकर | स्पोटमोमासो 


है। ये शब्द को इसलिए नित्य नहीं मानते कि नित्य पक्ष में आप्त प्रणीत 
न होने से वह प्रमाण न होगा तथा नित्य स्फोठ असत्य वर्णो से व्यक्त ही 
केसे हो सकता है। नादरूप सुक्ष्म शब्द तो शिवरूप है, ध्वनिरूप वाणी 
नहीं । अर्थत्रोध प्रकार में इनकी पद्धति नेयायिक जेर्स! है, क्‍योंकि इन्होंने 
भी उच्चरित शब्द को ही अर्थ का प्रत्वायक तथा व्यवहारोषयोंगी 
कहा है ।१ 

(ए) विशिष्टादह तवादी बष्णव 

.... श्री वेंकटवाथ देशिक द्वारा प्रणीत विशिष्टाद्रेतवाद प्रतिपादक ग्रन्ध 
'तत्वमुक्ताकलाप' के बुद्धि सर भें अर्थ बोध पर विचार के प्रसंग में स्फोट 
का खण्डन किया गया है, इनके संक्षिप्त विचार इस प्रकार हैं-वर्ण ही 
समुदित पद के रूप में वाचक होते हैं । 'शब्दातु अर्थंस्‌ प्रतीम:” में एक वचन 
समुदाय को मानकर किया गया है। अर्थवोध में बोधक सामग्री कारण होती 
है, वह वर्ण समूह रूप ही है, तदतिरिक्त नहीं। जिन वर्णों से व्यंग्य स्फोट 
की कह्पना की जाती है, उन्हीं को क्‍यों न वाचक मान लिया जाय ।|'यह 
एक विचित्र बात है कि जिन वर्णों से स्फोट की अभिव्यक्ति होती है, वे 
ही स्फोट में काल्पनिक माने जायें। वर्णातिरिक्त कोई शब्द ब्रह्म रूप 
स्फोट नहीं है, प्रत्युत श्रोत्र ग्राह्म वर्ण ही शब्द है। वेद में ऋषियों ने जो 
वारव ब्रह्म' कहा है वह सूक्ष्म-शब्दविषयक है। ऐसी सूक्ष्म अवस्था को 
प्राप्स शब्द अर्थ बोधक नहीं होता, क्योंकि केवल सत्ता से ही शब्द अथे 
बोध तहीं होता तथा सुक्ष्म शब्द को उपलब्धि नहीं हीती हैं। महाभांरत 
में 'रफोठस्ट्यं बर्णजुष्दःः कथन का अभिप्राय है कि अथ का स्फोटक ८ 
प्रकाशक होने के कारण बर्णों की शक्ति ही स्फोट है, उसी शक्ति से अर्थ 
अंशभिव्यक्त होता है। अतः हमारे!मत में स्फोट का अर्थ अथंबोधक शब्द- 
शक्ति है ।* 


१... शिवदृष्टि द्वितीय आह्िक 
९. तत्त्वमुक्ताकलाप (बुद्धितर) ४-८७-८ढ, पु० ५५३-५१७ 
न छः केडपि वर्गाभ्यद्िकनिहू विदुर्याबर्क सावधानाः 
शब्दादर्थव्‌ प्रतोमस्त्वित्ति प्र जनवयो नेकमन्यदृव्यनकित । 
सामप्रवेक्यादिवीत्य।! भवति स्तिरिय दावृशे थर्णसंत्रें , 
संध्ेदे वा पवानामिति व तदध्िकः कोइपि शब्दोउ्परोक्षः ! 


स्फोटविषयक शास्त्रार्थ तथा वेबाकरण-सिद्धान्त की इस्ापना [ १७ 


(ऐ) बौद्ध तथा जेन 


बौद्ध दार्श निकों में विज्ञान वादी बौद्ध आचन्तर विज्ञान की ही शब्द 
तथा अर्थ के रूप में परिणति स्वीकार करते हुये, आन्तर-स्फोटवादी के सम* 
कक्ष आते हैं | परन्तु ये बाह्य शब्द तथा बाह्य अर्थ को नहीं मानते, क्योकि 
उस पक्ष में वर्ण, पद, वाक्य, आकृति (जाति। तथा व्यक्ति आदि ऐसे 
विकल्पों की सम्भावनायें उद्भूत हीती है, जिनका समराधाव नहीं हो पाता । 
ये शब्द तथा अर्थ का कार्ये-का रण-्भाव सम्बन्ध मानते हैं। इसका खण्डन 
सौब्नान्तिक बोद्धों के द्वारा इस प्रकार किया गया है कि, ज्ञान निविषध, 
निरालम्ब नहीं होता । अतः बिना बाह्य पदार्थ को साने विज्ञान को उसके 
रूप का परिणाम कैसे स्वीकार किया जा सकता है । साथ ही शब्द, अर्थे का 
कोई निश्चित सम्बन्ध नहीं है, क्योंकि विश्व की भाषाओं में अनेक शब्दों 
का अनेक विभिन्न अर्थों के साथ बोध्य-वीधक भाव केवल व्यवहार में देखा 
जाता है तथा वह परिवतंनशील होता है, इसलिये नित्य सम्बन्ध नहीं माना 
जा सकता। बौद्ध सभी पदार्थों को क्षणिक मानते हैं, अत: शब्द की नित्य 
मानने पर उनका सिद्धान्त ही भग्व हो जाता है।' जैन शब्द तत्त्त को पर- 
माणु का परिणाम मानते हुये उसमें महत्त्व तथा अल्वत्त॒ की प्रतीति को 
स्वीकार कर, शब्द के सामान्य, विशेष दो रूप मानते हैं। इसीजिये-शब्द के 
वर्ण, पद, वाक्य, तीन, मन्द, उदात्त-अनुदात्त-स्वरित आदि कई भेद होते 
हैं। सामान्य शब्द जाति रूप नित्य है तथा विश्वेष शब्द अनेक विध तथा 
अनित्य है ।* ये दोनों दार्शतिक स्फोट को नहीं मानते हैं। 





याद रेत: स्फोट्यीस्ते तदषि भवतु तेरयंधीरेव वर्णे- 

बेगेंबक्तों विकल्प: ससगतिक्भघोयोंपफ्द्चकादि । 
वाक्यस्फोर्देडपि छुल्पं तदिदधिह पढे रक्षरेवर्विमम्पे , 

स्फो्टे तद्वद्धिबोध्ये सति न च घटते तत्तरध्यासक्लूप्ति: । 
शब्दों ब्रह्म ति तंत्तत्पुनिभिरधिद्रते स ह्वचिद्र्भव इंष्ट: , 

सुक्ष्माकारस्तु सोध्थ न ग्ममति यतः सत्तयः नैच हैतुः 
'एफोटरत्व॑ वर्णजुष्टस्ट्विति' यदिहित भारते' सापि शक्ति- 

बेर्णानां स्थात्तयार्थः स्फुट इति घठते स्फोट शब्दो$पि तस्याम्‌ ॥ 


१. स्फोट दर्शन, पु० २०१-२०१ 
है पक "जल जल हे 


९७४ ] स्फोटमीमासा 


स्कोट विरोधी दाशेनिकों की हठवादिता तथा पारस्परिक रागद 


उपर्युक्त दार्शनिक-सरणि में स्फोट विरोधी विचारकों को मुख्य रूप 
से तीन वर्गों में इस प्रकार विभक्त किया जा सकता है-- 


(१) वर्णानित्यत्ववादी.. (सांख्य, नैयायिक, वैशेषिक) 
(२) वर्ण नित्यत्ववादी (मीमांसक, वेदान्ती) 
(३) केवल स्फोंट विरोधी (हेत, शव, विशिष्टाद्वैतवादी) 
जैसा कि इन दाशंनिकों के स्फोट विरोधी विचारों से पता चलता है 
कि विचार प्रक्रिया में स्वतस्त्र अनुभव को कम, रूखे तके को अधिक मह्ृत्त्व 
दिया गया है। उभयपक्षीय लेखों से पता चलता है कि मूलभूत तत्वों में 
ही पर्याप्त मतभेद है । इनको निम्नलिखित रूप से समझा जा सकता है-- 
वेयाकरण सम्प्रदाय स्फोट-विरोधी दाशेनिक वर्ग 
१. अर्थ वाचक 'शब्द' है श्रोतरमृहीत 'शब्द' है । 
२. शब्द (अर्थबोधक) नित्य है। मीमांसक मत में वर्ण-रूप शब्द नित्य 
है। नेयायिक मत में वर्ण रूप शब्द 
अनित्य है । 


३. ध्वनि व्यंग्य स्फीट वाचक है। समुदित वर्ण हीं बाचक हैं । 

४. स्फोट प्रत्यक्ष प्रतीत होता है।. स्फीठ अप्रतीत, अदुृष्ट है । 

भू स्फोट कल्पना में लाघव है।. स्फोट कल्पना में गौरव है । 

६. स्फोट रूप शब्द, अक्रम तथा. समुदित वर्णों में एकार्थ बोधकता 
अनवयब है १ होने से एकत्व प्रतीति होती है । 


७. स्फोट ब्रह्म स्त्रूप है, समस्त ध्वनि रूप वाणी के क्षत्तिरिक्त उसका 
अर्थ रूप जगत उसका विवतं है। कोई रूप नहीं है (शब्दानित्यत्ववादी) 
८. वाणी के परा, पश्यन्ती, मध्यमा वक्ता के मुख से उच्चरित बैखरी रूप 


तथा वेखरी चार भेद हैं । ही वाणी है। चार भेद उसकी उत्पत्ति 
के क्रमानुसार कल्पित हैं वास्तविक 
नहीं । 
5४. अखण्ड स्फोट में वर्ण, पद तथा वर्ण, पद तथा वाक्य की कल्पना नही 
वाक्य काल्पनिक हैं | बरत्‌ वे सत्य हैं । 


१०. वर्ण समुदाय की अनुपलब्धि से बुद्धि में वर्ण समुदाय की उपलब्धि 
स्फोट रूप नित्य शब्द तत्व. सम्भव है। 
मानना अनिवायं है 


स्फोटविषयक शारत्रार्थ तथा वेघाफरण सिद्धास्त की रुवापता | प्‌एग्े 


इन दाशंनिक्रों के ग्रत्थों से यह भी ज्ञात होता है कि विरोध की 
भावना बहुत काल से चली आ रही है। वेयाकरण भरत हरि ने लिखा है -- 
भहाभाष्यकार ने जपने महाभाष्य में सभी आगमों के विचारों का बीज 
रूप में उल्लेख किया है। मन्दमति, अल्पज्ञ विचारकों की बुद्धि का प्रवेश 
बहाँ तक नहीं होता ॥ अतः केवल शुष्क तक॑ के द्वारा वस्तु का निर्णय करने 
वाले दाशनिकों (वैजि-सौभव-हय॑क्ष इत्यादि) ने इस आप ग्रस्थ के सिद्धान्तों 
का खण्डत कर वेयाकरण-सम्प्रदाय के सम्मत विचारों का उत्तर भारत से 
उन्मूलन ही कर दिया तथा व्याकरणागम केवल दक्षिण दिशा में बचा ही 
रह गया परन्तु अध्ययनाध्यापन की परम्परा विलुप्तप्राय हो गई ४१ 

स्फोटसिद्धिकार मण्डन मिश्र ने 'स्फोट-सिद्धि! ग्रन्थ लिखने का 
प्रयोजन निर्देश करते हुये कहा है--दुविदर्धों (कुमारिल भट्ट आदि! से 
व्याकरण सम्मत विचारों को आगम विरुद्ध कहकर उनकी अवहेलना की 
है । अतः इस ग्रन्थ में आगमानुसारी दिचारों का उल्लेख स्वबुद्धि के अनु- 
रूप किया जा रहा है ।”२ इसी प्रकार स्फोट सिद्धि की समाप्ति पर उनका 
कथन है--जो अविद्या के कारण बरमुनिमत (पाणिनीय सिद्धान्त) को नही 
जानते तथा तर्काभास उपस्थित कर उसका खंण्डव करते हैं, उनके भज्ञान 
को मिटाने के लिए, स्पष्ट न्‍्थाय (सरलतम सुग्राह्म विचार) से पूर्ण सन्देह- 
रहित “स्फोट्सिद्धि की रचना की गई है।* दूसरे स्फोटसिद्धिकार भरत 
मिश्र का भी ऐसा ही कथन है--स्फोट की मान्यता के ग्रसुख आधार 
एकत्व-प्रतीति तथा अर्थैबोध-कारणत्व को वर्ण समुदायगत मानकर उपवर्ष 
आचाये के गकार-औकार-बिसर्ग ही शब्द हैं" कथन को प्रस्तुत करते हुये 
मीमांसकों ने एक, अभिन्न तथा अखण्ड स्फोट को जमान्य कर दिया है ।४ 
अन्त में उन्होंने भी यह कहकर कि, आचायें उपबर्ष ने मीमांसोपयोगी 
व्यावहारिक शब्द का निरूपण किया है, पारमाथिक का नहीं। सभी 
ऋषियों के कथन में तात्विक विरोध नहीं है । उनके व्याख्याता ही विरोधी 
भाव:थ निकाल कर मूलभूत सिद्धान्तों का अपलाप करते हैं! आचार्यों के 
प्रति अपनी श्रद्धा प्रकट की है ।* 
१... वा० प० २।४५५-४ ६२ 
२. स्फोट सिद्धि (मण्हन) श्लोक २ 
डे. हे 5 7. गे 
४... भरती) ,, १० १ 
|, प । पृ० २८५ 


१७६ | हफोटमीमांसा' 


वेयाकरण भूषण के रचयिता कौण्डभट्ट ने ग्रन्थ के आरम्भ में कहा 
है-कि गौतम (न्याय सूत्रकार) तथा जैमिनि (मीमासा सूत्रकार) के सत्र 
रूप बचनों के व्याख्याताओं ने पाणिवीय सिद्धान्तों को दृषित कर दिया 
है । हम उनका खण्डन कर उपपत्तियों द्वारा अपने (पाणिवीय) सिद्धान्तों 
का समर्थन कर रहे हैं ।१ इसी प्रकार स्फोट की न मानने वाले थिचारको 
ने भी अपने अ्रथों में वैयाक्रण मत का उपहास किया है-न्यायमण्जरीकार 
जयन्न भट्ट ने स्फोट को विधिहृत' (अभागा) कहकर इसे अर्थव्रोध करने 
में अशक्त बताया हैं।! इन्होंने व्याकरण शास्त्र की बड़ी निन्‍दा की है। 
उनके कतिपय विचारों का उल्लेख करना यहां १र समीचीन होगा ।र 


(१) भतृ हरि ने जो कहा है कि व्याकरण के बिना शब्दों का 
तत्वावबोध नहीं होता | उसके स्थान पर कहुना चाहिए, श्रोत्रेन्द्रिय के 
बिना शब्दों का तत्वावबीध नहीं होता । हस्वावबोध: शब्दानां नारित 
श्रोत्रेग्हियादकऋते । 


(२) व्याकरणाध्ययतत रूपी महात्रत का अनुष्ठान कैवल बलेशप्रद 
होता है। बलेशायेव व्याकरणाध्यव्रत-महाव्रतगरहुणम । 

(३) जो शर्नि, राहु, केतु जैसे दुष्ट ग्रहों के कोप का भाजन हो गया 
हो, जिसे राजदण्ड का भय हो या जिसे माता-पिता ने शाप दिया हो, वही 
मनुष्य व्याकरण में श्रम करे । 

दुष्टप्रहगुहीतो था भीतो वा राजगण्डत:, 
पिठृभ्यामभिशण्तों वा कुर्याव्‌ द्याक्षरण अमम्‌ । 


मीमांसक-शिरोमणि कुमारिलभट्ट ने वैयाकरणों की स्फोट कंत्पना 
को इस तरह बताया है, जैसे कोई प्यासा मुगतुप्णा को ही जल समझकर 
भूला-भटका करता है, तथेव वैवाकरण दुष्ट वर्णों के बोधकत्व का परित्याग 
कर अदृष्ट स्फोट के अन्चेषण में लगे रहते हैं। एक स्थल पर उन्होंने स्फोट 
को बकरी के गले में लटकते हुए स्तन की तरह निरथथंक कहा है। उसकां 
उत्तर भी वैसे ही तीखे शब्दों में दिया गया है।* श्लोक वातिक में 


हा 


१. वे० भू० सा» मंगलाचरण इलोक १ 
२. न्याममंजरी स्फोट मिरा|रणोपसंहार 
रै. डे पड पृ० दे८5५-३८६ 
ह स्फोट स्ि० न्‍्या० वि० श्भोक १७ ७० 


स्फोटविषयक शास्त्रार्थ तथा वेयाकरण-सिद्धास्त की स्थापना. _ १७७ 


वैयाकरण सम्मत स्फोट को उनका श्रम बताया गया है।* आलंकारिकों 
ने यद्यपि स्फोट का समर्थन किया है, परन्तु आचार्य भामह ने स्फोट तथा 
स्फोट वादी वैयाकरणों के कथन को' अविश्वसनीय कहा है। अष्टम-परिच्छेद 
में इनके विचारों का उल्लेख किया जा चुका है। शिवदष्टिकार के 
वैयाकरणों की साधु (भोलाभाला, बुद्धो कह कर उनके विचारों का 
उपहास किया है।* उपयुक्त कट्क्तियों से पता चलता है कि प्रवर्ती 
दाशंनिक अपने हठ की रक्षा के लिए प्रबल तकों उपस्थित करते हुए पर- 
पक्षी के विचारों का बड़े कड़े शब्दों में अपलाप करते थे । 


बाग्विलात के स्थान पर वाक प्रहार का प्रचलन 


महषि पतंजलि के पू्वे उपवर्ष, औदुम्बरायण, स्फोटायन, यासक, 
पाणिनि प्रभृति आचायों ने अपने ग्राढ़ अध्ययन हारा तत्वों का अवगाहन 
कर जिन सिद्धान्तों को स्थापित किया, वे उच्चकोटि के वाग्विलास के रूप 
में प्रादुभ त हुए । प्रत्येक दार्शनिक ने अपनी अनुभूति के बल पर सुविचारित 
तत्त्वों को तिर्णीत किया | न उसके विचार में कोई प्रतिपक्षी बनकर आयी 
न कोई सिद्धांती । उसने अपने विचारों को .भाषा का रूप दिया परन्तु 
उसकी शिएष्प-परम्परा के सामने वे विचार तक के:विषक बनकर बाये 
अत: खण्डन-मण्डन का क्रम चल पड़ा, एवं वाग्विलास का स्थान बाकू- 
प्रहार ने ले लिया । दाशेनिकों में तके के आधार पर प्रतिपक्षी के ऊपर विज्ञय 
प्राप्त करने की दुर्दान्त इच्छा की वृद्धि हुई ( इस कारण आओगर्म कीं जगह 
वाद ग्रन्थों की रचना प्रारम्भ हुई। 'बादे बादे जाय॑ते तत्त्ववोधः” छुक्ति 
के अनुसार तत्त्व का निखार-तो हुआ, परल्तु विचार सुलझे नंहीं, वरज्‌ 
घलझ कर साधारण जनों की दृष्टि से ओझल होने लगे और दर्शन जीवन 
से दूर होकर शास्त्राथियों की जिद्ठा मात्र पर ही रह गयां। इसी काल 
में स्फीठ का प्रवचन वैयाकरणों के सम्प्रदाय में विशेष पल्लवित हुआ, 
जैसा कि तिविक्रम ने अपने नलचम्पू में लिखा है 'स्फोट-प्रवादों 
बेयाकरणेघु ! * 





१. पइलोक बातिक श्लोक १9 
२. शिव दृष्टि २१, १२ 
३. नलचम्पू प्रथम उच्छदाव (आर्यावर्त वर्णनम) 


फा० ३ 


१७८ | स्फोटमीमांसा 


ध्वन्नत की रक्षा के लिए स्फोद सिद्धान्त का बिरोध 


अनेक दार्शनिकों ने अपने दर्शनगत सिद्धान्तों की रक्षा के लिए स्फोट 
सिद्धान्त का विरोध किया, इनमें नैयायिक तथा मीमांसक पघुख्य हैं। 
जयन्तभट्ट ने स्फोटवाद के खण्डन के प्रारम्भ में बैयाकरण मत का उल्लेख 
करते हुए कहा है--स्फोट को ही अर्थ बोधक मान लें, इसमें नेयायिकों की 
क्या हानि है ? ' हानि कंसे नहीं है, वे 'नैयायिक। आप्तप्रणीत शब्द 
को ही प्रमाण मानते हैं । स्फोट तो नित्य है वह आप्तप्रणीत हो नहीं 
सकता । न्याय सिद्धान्त में अनित्य वर्णात्मक शब्द माना गया है, वहु॒अथे 
बोधक न होने से प्रमाण नहीं होगा, जों स्फोट रूप शब्द अर्थ-प्रतीति का 
हेतु है, बह न तो अनित्य है न आप्तप्रणीत, अत: अनुचित रूप से 
तैयाधिकों को क्लेश होगा । इस कारण अनित्य वर्णों के वाचकत्व की 
प्रतिष्ठापना करनी है तथा स्फोट का निराकरण करना है ।' 

इसी प्रकार कुमारिल भट्ट ने भी पदाश्चित कार्यों को सत्य करने के 
लिए स्फोट खण्डन को अनिवाये कहा है-- 


वर्णातिरिक्‍तः प्रतिधिध्यमानः, परदेधु मन्‍्द॑ फलमादधाति ॥ 
: कार्याणि वाक्याव्यवाश्रयाणि, सत्यानि कतु कृत एव यत्न:' 


(स्फोट पक्ष में अखण्ड वाक्य अखण्ड वाक्यार्थ का वाचक होता है। 
वर्ण, पद रूप अवयव असत्य, काल्पनिक माने जाते हैं ! तब पद, पदावयबा- 
श्रित ऊह, प्रतिनिधि-दान इत्यादि असत्य हो जायेंगे , अतः उनकी सत्यता' 
को सिद्ध करने के लिए स्फोट का निराकरण निष्फल नहीं है।) अधष्टम 
परिच्छेद में पदों की मान्यता शीषेक में मीमांसक-मत का उल्लेख किया 
जा चुका है। मीमांसा कर्म-काण्ड-शास्त्र है, अतः उसमें पदों का महत्त्व 
वाक्य से अधिक है, पदों के अर्थ को मिलाकर ही वाक्यार्थ निश्चित किया 
जाता है । 
पाणिनीय व्याकरण दर्शन में सभी के विचारों को अपनाने की क्षमता, 

पाणिनीय व्याकरण दरशेन में हठवादिता को नहीं पनपने दिया 
ग़या। जैसे भाषा में प्रचलित सभी मुख्य नियमों का अनुसरण करते हुए 


| : ), पृ० ३३६ ३३७ 
२. झलो० बा० सफो ट्बाव १२७ का 


रु 7 
फै रा अर हल, १ 


क: दा 
श्यक 


हफोटविषयक शास्त्रार्थ तथा वेयाकरण-सिद्धान्त को स्थापना [ १७४ 


चिर नवीन बनी रहने की क्षमता होती है तथेब पाणिनीय व्याकरण दर्शन 
का कलेवर सभी दर्शनों के मूलभूत विचारों को अपना कर समन्वित रूप 
में निर्मित हुआ । इसमें वर्णवाद मीमांसा दर्शन से, पदवाद स्याय दर्शन 
से तथा बाक्यवाद व्यावहारिक भाषा-शास्त्र से लिया गया। साथ ही 
अद्वत वाद वेदान्त से, सृक्ष्म वाक्‍तत्त्व तन्‍त्र शास्त्र से, स्वातन्त्य, चैतन्य 
तथा प्रत्ययवाद शैवागम एवं शाक्त दर्शन से यहां तक कि वेखरी स्थल 
वाणी की मान्यता को न्याय, द्तशैवागम तथा सांख्य दर्शन से लेकर 
सभी को इस दर्शन ते आत्मसात्‌ किया। शब्द के अर्थवोधक, श्रोत्र-गृहीत 
दो रूप अपने तथा मीमांसा दर्शन के समच्वित रूप में माने गये। श्रत्ति 
तथा उपनिषत्‌ में प्रतिपादित शब्दाहत तथा महाभारत, हरिवंश एवं 
श्रीमद्भागवत पुराणों में कथित स्फोट सिद्धान्त को अपने अनुसार भाषा 
से सम्बद्ध कर व्याकरण 5शेन भाषा के आध्यात्मिक एवं व्यावहारिक रूपों 


का ऐक्य सम्पादन करने में समर्थ हुआ | दशम परिच्छेद में इस पर विशद 
विचार किया जायगा । 


दार्शनिक विद्वानों द्वारा सभी दर्शनों का अवगाहन 


जसा कि सातवें परिच्छेद में कहा जा चका है, प्रत्येक दर्शन के तीन 
चरण होते हैं, अनुभव, समन्वय, तथा खण्डन-मण्डन प्रक्रिया। सभी भार* 
तीय दशेत शास्त्र इन तीनों चरणों के क्रम से पुष्पित-पल्लवित हुए हैं। 
द्वितीय चरण में यह स्थिति होती है कि उच्चकोटि के विचारक सभी प्रच्न- 
ज्लित दर्शनों का अध्ययन करते हैं, तभी समन्त्रित भाववा का उदय होता है. 
एवं पारस्परिक दृष्टिकोणों को समझकर तदनुरूप तत्त्व निश्चय की प्रेरणा 
प्राप्त होती है । इसप्ते दो लाभ होते हैं-- | 

(१) सभी दर्शनों की मौलिक एकता के अत्वेषण द्वारा समन्वित 
भावना का उदय । 


(२) विभिन्न दर्शनों के निर्णीत सिद्धान्तों पर निष्ठा का आदुर्भाव 
एवं हठवादिता का त्याग । 
अनेक दाशनिकों की व्याकरण दशन में आस्था तथा स्फोटवाद में सहमति 


दर्शनश्ास्त्रियों में कई ऐसे विद्वान हुये हैं, जिन्होंने अनेक दर्शनों. 
टीकायें लिखी हैं. जिनसे उनके प्रगाढ दार्शनिक पाण्डित्य का बोध होल 
है उनमे से ऐसे दार्शनिकी का नाम निर्देश किया जा रहा है णो मन 


१८० | स्फोटमी मासा' 


दर्शनावलम्बी होते हुए भी स्फोटवाद के पक्षपाती ये। कई ने तो अपने 
दर्शन के आचायों का विरोध भी किया है, उनमें तीन भुख्य हैं । | 

. (१) व्याडि--ये महावेयाकरण तथा मीमांसकशिरोमणि थे। व्यार 
करण-महाभाष्य इनके संग्रह ग्रत्थ पर आधारित है। इसके विषय में 
महाराज चद्धगुप्त कृत कृष्ण चरित' में उल्लेख है कि ये वैयाकरण तथा 
मीम[सकाग्रणी थे । 


रसाचार्य: कविव्याडिः शब्दअह्यकवाइसुनतिः 

वाक्षीपुञ्रववोव्याख्यापटर्मो माँसकासणी: ।” ४ 
व्याकरण सम्बन्धी इनका संग्रह! ग्रन्थ प्रसिद्ध था, जिसमें शब्द-तत्त्व का 
निरूपण किया गया था। महाभाष्य में संग्रह ग्रन्थ के उद्धरणों से पता 
चलता हैं कि इसमें शब्द-विषयक सभी सिद्धान्तों पर विचार किया था,जिम्नमें, 
स्फीट सिद्धान्त अवश्य रहा होगा, तभी इनको 'शब्दढहांकवाड०्घुनि: 
कहा गया है । 

(२) भण्डन मिश्र -ये प्रसिद्ध मीमांसक तथा बाद में आचाय॑ शुकर 
के शिष्य हो गये थे । इन्होंने स्फोट-सिद्धिकारक यथार्थनामा 'स्फोट-सिरे 
ग्रन्थ लिखा है, जिसमें भट्ट कुमारिल को दुधिदग्ध कहकर उनके स्फोट 
विरोधी विचारों का खण्डन किया गया है। 

(३) गदाघर भट्ट--ये प्रसिद्ध नैयायिक थे, परन्तु व्युत्पत्तिवाद ग्रन्य में 
उल्लिखित शाब्द बोध प्रकरण में इन्होंने वपाकरण पद्धति का समर्थन किया. 
हैं, जेसा कि उसके टीकाकार म० म० जगदेव मिश्र के कथन से ज्ञात होंवी 
है--वैयाकरणमतेनास्थ ग्रम्थस्य सत्त्वान्तासंग ति: ।* इसीलिए इन्होने सर्सो 
को अभेव-सम्बन्ध कहा है, जो तादात्म्य रूप होने से बैयाकरण-सम्मत हैं। 
यं्रेंपि 'इंन्होनि स्फोट का समर्थन नहीं किया, पर व्याकरण मत का अनुसरण 
किया है । 
स्फोंट सिद्धान्त मन्‍्धन 


मण्डन मिश्र, भरत मिश्र के 'स्फोट सिद्धि' नामक ग्रन्थों तथा 'स्फींक 
सिद्धि न्याय विचार! ग्रन्थ में मीमांसक मत का खण्डन किया गया है तथा 


में. इुंष्ण चरित श्लीक १६ (सं० व्या० शास्त्र इतिहास द्वि० भा० में उद्धुत, 
जु ३७६८) 
२ मुल्पतिवाद (लया पूं० ६ 





स्फौटविषयक शास्त्रार्थ तथा बेयाकरण सिद्धान्त को ध्यापनों 


( कषक 
तत्व विन्द्‌ में वाचस्पति मिश्र ने वैयाकरण मत का खण्डन कर मीमेसक- 
मत का मण्डन किया है, ऐसा उक्त ग्रंथों के अध्ययन से विदित होता है जहाँ 
इन विद्वानों ने पारस्परिक खण्डन-मण्डन कर अपने मत की स्थापता में 
बड़ा श्रम किया, वहाँ स्फोटवाद का सूक्ष्म विश्लेषण कर प्रकारास्तर से 
इसकी पुष्ट में भी बड़ा योग दिया | स्फोटवाद की स्थापना कुमारिल भट्ट 
के समय में हो गई थी, तभी उच्होंने अपने 'इलोकवातिक' नामक ग्रंथ में ४४ 
बादों पर विचार कर र८वें स्फोटवाद पर भी विचार किया है । इससे यह 
भी पता चलता है कि उस समय तक स्फोट ने शब्द का स्थान ले लिया था, 
तथा शब्द के सम्बन्ध में जो दो सम्प्रदाय चले थे, जित्तके उद्भावक. महप़्ि 
उपचर्ष तथा पत्तंजलि थे, उनमें से वाचक शब्दनबाद ही स्फोट-बाद नाम ये 
प्रसिद्ध हुआ तथा मीमांसक एवं वैयाकरण दोनों ने इसके खण्डन-मण्डन पर 
अपनी बौद्धिक शक्ति लगाई। यद्यपि अनुभव का स्थान शुष्क तके ने ले 
लिया, परन्तु विचारों में अधिक गम्भीरता आई । आगे शंका, समाधान के 
रूप में इस पर किये गये विचारों को प्रस्तुत किया जा रहा है-- 


बयाकरणों हारा शास्त्रार्थ पद्धति से स्फोट समर्थन 

जैसा कि अष्टम परिच्छेद में उल्लिखित स्फोट समर्थक एवं तंदू- 
विरोधी विचारों से रपष्ट होता है कि वेयाकरण सम्मत स्फोंट सिद्धान्त का 
जिस रूप में प्रचार हुआ, उसी के अनुरूप उसका विरोध भी | समर्थक एवं 
विरोधी दार्शनिकों के दो वर्ग हो गये । स्वत की पुष्टि तर्था पंरमते के 
निराकरण की बुद्धि-प्रसूत नवीन युक्तियाँ प्रारम्भ हुईं। अतः स्फोट सम 
या उसके खंडव के लिए शास्त्राथं शैली अपनाई गई, एव प्रत्येक पक्ष 
से उत्तर-प्रत्युत्तर की कोटियाँ प्रयुक्त की गईं | इस विचार-परुम्परी में यद्वर्पि 
उभयन्मंत के बलाबल का निर्णय तत्त्वतः नहीं हों पाता, परन्तु बुद्धि की 
करामात के निर्णय के साथ दोनों के प्रगतिशील विचारों का पता अवश्य 
चल जाता है। 

इस परिच्छेद में स्फोट विरोधी दार्शनिकों के विचारों का पृथ्थक्‌« 
पृथक संक्षिप्त उल्लेख किया जा चुका है। वेयाकरणों के शास्त्रार्थे-पढ्धेंति 
परे लिखे गये निम्नलिखित ग्रंथ उपलब्ध होते हैं. * 
१. स्फोट सिद्धि -- (मण्डल मिश्वै) २. स्फोट सिद्धि -- (भरत मिश्र) 
३. स्फोट तत्त्व न्‍्याय विचार (अज्ञात कतृ क टी० गणपति शास्त्री द्वारा 

सम्पादित, त्रिवेच्धमु, संस्कृत ग्रंथमाला १६१७) 


बब३ | हफोटमौर्मार्सो 


है. स्फोट तत्त्व निरूपण (शेष कृष्ण) ५. स्फोट चरिद्रिका (मौनि श्रीकृष्णफः 
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इन वाद ग्रंथों में नेयायिक तथा मीमांसक के स्फोट विरोधी विचासे 
का खंडन कर स्फोट का मण्डन किया गया है। सभी ग्रन्थों में विरोध . की, 
हार के उपाय प्रायः समान हैं । उपयुक्त प्रथम तीन ग्रन्थों में केवल मीमांसःर 
के विचारों का खंडन तथा अवशिष्ट पाँच ग्रन्थों में नंयायिक तथा भीमांसः 
दोनों के विचारों का खंडन किया गया है| इसी क्रम से शास्त्रार्थ पक्ष 
में सिद्धान्ती (वंयाकरण) तथा प्रतिपक्षी (मीमांसक) के विचारों 'को हर 
प्रकार समझा जा सकता है--व्याकरण शास्त्र का विषय शब्दसाधुत्व हैं 
शब्द वाक्य स्वरूप है, क्योंकि अर्थ का वाचेक शब्द है तथा निराकाक्ष रे 
का वाचक वाक्य ही होता है । व्यवहार में वाक्य अनन्त है, उनकी गणन 
नहीं होती, अतः उनके अन्तर्गत पदों की कल्पना की जाती है। उन ए 
के प्रकृति प्रत्यध आदि (आगम, आदेश, लोप तथा विकार) के द्वार 
साधुत्व का विधान शब्दानुशासन है। प्रक्रिया में इत सब की उपयोगिह 
होने पर भी वर्णातिरिक्त शब्द वाच्रक होता है, यह व्याकरण दर्शन क| 
अभिप्रेत सिद्धान्त है। इसको पद, शब्द, वाक्तत्त्व तथा स्फोट नाम से क 
जाता है। महाभाष्य में गौरित्यत्र क: शब्द: ?” (गौ: इस पद में शब्द कई 
है ?) इसका 'उच्चारित जिस (शब्द) से गो: इस पदार्थ का बोध होतां 
वह शब्द है ।' यह समाधान वर्णातिरिक्त वर्ण व्यंग्य स्फोट रूप तत्त्व कं 
प्रिद्धि करता है। मीमांसक उपयुक्त भाष्य की संगति को निम्तलिखित प्रकु 
से करते हुए कहते हैं--लोक में शब्द का अर्थ सुने गये वर्णों का समुदाय 
माना जात: है तथा शास्त्र में श्ोत्रग्राह्म से भिन्न दूसरा शब्द अप्रसिद्ध हैं 
अतः 'कः शब्द: ?” में शब्द का अर्थ वर्ण ही है। 

इसके उत्तर में ,वैयाकरण अर्थ बोधक नित्य शब्द की मा्यता.मे 
दूसरा प्रमाण प्रस्तुत करते हैं--शब्दाद्थंम्‌ प्रतिपद्याम्हे (हम शब्द से 
अथेबोध करते हैं।) यह व्यवहार लोक में होता है। बिया स्फोट रूप शुद्ध 
माने यह व्यवहार हो ही नहीं सकता | मीमांसा शास्त्र में ही शब्द के 
अर्थ स्फोट है । 'भावार्थाः कर्मशब्वास्तेभ्यः क्लिया प्रतीयेत एप हु 
विधीयते | इस मीोमांसा सूत्र में 'भावार्था: की व्युत्पत्ति! भाव: कै 
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ग्रेषान्ते (बहु०) तथा 'कमेंशब्दा” की 'कर्मण: शब्दा (ष०, त०) है।यें 
दोनों समस्त पद तभी सिद्ध होंगे, जब शब्द, अर्थ का वाच्यन्वाचक भांव 
सम्बन्ध माना जाय, एवं यह सम्बन्ध स्फोट रूप नित्य शब्द, अर्थ को 
स्वीकार किये बिना सम्भव नहीं, क्योंकि ध्वनि रूप शब्द तो अनित्य होता 
है, वह अर्थबोधक कैसे होगा ? 


मीमांसक इसका सीधा उत्तर यह देते हैं कि ध्वनि तो वायु का 
गुण है, उसकी उत्पत्ति तथा विनाश भले हो; परन्तु वर्ण नित्य हैं, समुदित 
होकर वे ही पद तथा वाक्य रूप को प्राप्त होकर अथं-बोधक होंगे । अतः 
स्फीट कल्पना व्यर्थ है । जेसे गोदाम (खत्ती) में रखे हुए अन्न में अंकुर नहीं 
उत्पन्न होता, परन्तु मिट्टी, पाती तथा गर्मी इत्यादि सहकारी कारणों से 
सम्पन्न होने पर, उसमें अंकुर का प्रादुर्भाव देखा जाता है। तथैव आनुपुर्वी- 
विशिष्ट इन वर्णों की अर्थ-बोधकता सर्वत्र देखी जाती है | इस प्रकार गौः' 
के गकार औकार विशिष्ट विसर्ग के ज्ञान से अर्थ बोध हो जाता है। अतः 
दृष्ट वर्णों को छोड़कर अदृष्ट स्फोट की कल्पना वेसी ही है, जेसे पिपरासु 
व्यक्ति की जलाशय को छोड़कर मुगतृष्णा की ओर प्रवृत्ति । 


के 


बैयाकरणों का इस पर यह आश्षेप है कि प्रतिपक्षी (मीमांसक) से 
बीज, अंकुर के का्यं-कारण भाव का दुष्टान्‍्त देकर विशिष्टता सम्पन्न वर्ण 
को ही अर्थबोधक सिद्ध किया है, परन्तु किसी विशेषता का निरूपण नहीं 
किया है । यदि अन्त्यवर्ण के विज्ञान को विशेष कहते हो तों उस काल में 
पूर्व बर्णों की उपलब्धि नहीं है ॥ सहकारी तो मुख्य को उपस्थिति में 
कारण होते हैं, यहाँ तो पूर्व वर्ण हैं ही नहीं। नित्य पक्ष में भी- उनकी अभि- 
व्यक्ति नहीं हुई । यदि सत्तामात्र से वे अर्थ बोधक माने जायें, तो सदा 
अर्थ बोध होता चाहिए। जब तक कोई नित्य, वाचक शब्द न माना 
जायगा, तब तक अर्थ बोध नहीं हो सकता, अतः बर्णो का न तो स्वेरूँबत: 
ने उच्चारण द्वारा ही यौगप्य हो सकता है, तब सम्मिलित रूप से उनके 
द्वारा अर्थ बोध रूप काये भी न होगा ।* ह ह 

इस प्रबल आक्षेप का उत्तर प्रतिपक्षी इस प्रकार देते हैं.कि जैसे 
बड़े-बड़े यज्ञों में अनेक क्रियायें क्रमवती होकर भी अपूर्वे फल. को उत्पन्न 
करती हैं, किसी श्लोक या सुक्‍त को कण्ठस्थ करने में अनेक दिलों में की 
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जाने वाली आवृत्तियाँ सहयोगिनी होती हैं तथा अभीष्ट देश में पहुँचने 
में एक-एक डग सह्दायक होते हैं । तथा जैसे उनका क्रम नियत होने से 
उनमें योगपचय नहीं हो सकता परन्तु उन सबसे फलोत्पत्ति होती है, किसी 
क्न्य करण की कल्पना नही की जाती, वेसे ही केवल वर्षों से ही अधेबीभ् 
होता है | यदि वैयाकरण यह कहें कि यज्ञ में क्रमवर्ती अबान्तर व्यापार 
स्थायी अधूर्वे के उपकारक होते हैं, पूव॑-पुर्व॑ अभ्यासों के सहित उत्तरोत्तर 
अभ्यास से जनित संस्कार स्थायी स्मरण रूप फल के कारण होते हैं तथा 
अणू परिमाण रूप रास्ते का अतिक्रमण करने वाले एक एक ड़गः स्थायी 
देश की प्राप्ति रूप फल के हेतु बनते हैं। (मीमांसक-मत में अपूबे, 
संस्कार तथा अणु-परिमाण स्थायी माने जाते हैं।) वर्णों में ऐसा कोई 
स्थायी पदार्थ नहीं माना जाता । उसका सीधा उत्तर है कि वर्णों से भी 
ससस्‍कार की उत्पत्ति मानी जाती है, क्योंकि वे भी अपनी उपलब्धि के हेतु- 
भूत-संस्कार द्वारा अच्तिम वर्ण की प्रतीति से एकार्थ बोध रूप कार्य को 
सम्पादित करते हैं। जैसा की मीमांसा भाष्यकार ने कहा है--'पूर्व वर्णन 
जनित संस्कार-सह्ठितोउस्त्यो वर्णों वाच्षक: ॥ वर्षो से अर्थ बोध रूप कार्य 
देखकर उनके द्वारा अपने में निहित विशेष संस्कार नामक अवान्तर 
व्यापार को स्थायी रूप से कल्पित किया जाता है, उसके सहित अन्तिम 
वर्ण से अथबोध होता है । 


मीमांसकों का अर्थ-बोध-प्रकार ठीक तो है, परन्तु इस पद्धति में 
एक दोष यह है कि संस्कार अन्तःकरण में सुप्त जैसे रहते हैं, उनमें से 
कोई ही प्रतिबुद्ध रहकर स्मृति का जनक होता है, अतः संस्कार द्वारा होने 
वाला बोध पराधीन है, परन्तु व्यवहार में देखा जाता है कि वक्ताक़े 
उच्चारण के अनन्तर ही श्रोता को बोध होता है तथा संस्कार जिनके 
अनुभव से निष्पन्न होते हैं, उन्हीं के ज्ञान के हेतु होते हैं। अतः वर्णों के 
अनुभव से ज़न्य संस्कार अर्थ-बोध के निमित्त नहीं हो सकते । इस पर यदि 
मीमांसक ऐसा कहें कि प्राय: सभी दार्शनिक संस्कार को स्मृति का जनक 
मानते हैं (संस्कारजन्यं ज्ञानं स्मृति: ।) विवाद उनके (संस्कारों के) अर्थ॑- 
बोध्च के निर्मित्त होने में है, परन्तु कोई ऐसा बाधक नियम नहीं मिलता, 
जु। संस्कारों के अर्चोध रूप सासर्थ्य का प्रतिरोध करे तथा शब्द सुनने के 
अनन्तर नियमतं: बोध होता है, अत: संस्कारों में ही अर्थ-बोधविषयक् 
शक्ति की कल्पना करम्ता उचित है, क्योंकि उनकी सत्ता सबसस्भत्त है 
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अपूर्व स्फोट को मानने से कोई लाभ नहीं है ।! यह विचार इसलिए चार 
नहीं है कि विद्वान अनुभवजन्य ज्ञान को संस्कार मानते हैं। (अनुभव-जन्य॑ 
ज्ञान संस्कार: ।) पूर्व ज्ञान अनुभवात्मक होता है, उससे अन्तःकरण में 
संस्कार का निवेश किया जाता है। बह द्वितीय ज्ञान की उत्वत्ति का सामर्च्य 
झूप ही है, इस सामर्थ्य का अर्थ-बोध-रूप सामथ्यें से सम्बन्ध कभी झुवा 
नहीं गया, क्योंकि दोनों भावपदार्थे हैं तथा समान चर्णों से उत्पन्न होने के 
कारण राज, जरा के संस्कार एक ही' होंगे, तब दोनों से भिन्न अर्थों की 
प्रतीति न होगी । तथा वर्णों की चाचक मनाने में एक दोष यह भी है 
कि अरथबोध काल में कुछ वर्ण तो नष्ठ हो चुक्रे रहते हैं तथा कुछ अवभि- 
व्यक्त, तब अर्थ बोध रूप कार्य की उत्पत्ति में संस्कार द्वारा भी उन सब 
का समुदाय नहीं मिल सकता । 


वर्णवादी स्फोटवादी के खण्डनाथ नूतन युक्ति प्रस्तुत करते हुए 
कहता है कि वर्ण नित्यता पक्ष में स्थायी रूप से योगपद्य को प्राप्त संस्कासें 
से एक बोध स्वरूप का उदय होता है, जिसमें पूर्वानुभूत समस्त वर्णों को 
प्रत्यवमर्श (पुनः सामूहिक अनुसन्धान) रहता है, उस बोध रूप प्रत्यपे में 
स्थित वर्ण सहभाव को प्राप्त होकर अर्थावबोध करा देंगे। इंसं प्रत्यंय 
(अर्थबोध्त) में अन्तिम वर्ण में सद्रपा, पूर्व वर्णों में स्मृति रूपा बुद्धि होंतीं 
हैं, वही अथ-प्रत्तीति का हेतु है। अतः स्फोट कल्पना व्यर्थ है । 


इस युक्ति से अर्थ बोध हो सकता है परन्तु यह व्यावहारिक नही 
है, बयोंकि यौगपञ्य तथा आनुपूर्व्य एकत्र नहीं रह सकते | जो कर्ण युग्रफतू, 
हैं, वे पूर्वापर क्रम युक्त कैसे होंगे । यदि क्रमवात्‌ मानते हो तब यौगपलं 
कसे होगा ? बोद्धा को अर्थबीध काल में यह प्रतीतति नहीं हौती कि मुझे 
गासू आनय' वाक्य के सात वर्णों का स्मरण तथा अन्तिम अ का अनुभव 
हो रहा है! स्मृति भी उसी रूप में होगी, जिस रूप में ज्ञान होगा, वर्णो 
का एक साथ ज्ञान नहीं होता । अत: एक साथ स्मृति भी नहीं होगी तथा 
जैसे अनेक विविध बन्‍्त्रों से युक्त किसी मशीन (साइकिल, मोटरकार 
आदि) का समुदित रूप में ज्ञान तो सभी को होता है, परन्तु उसके पुरजों 
का अलग-अलग ज्ञान केवल शिल्पी (मिस्त्री) को ही होता है तथैव समुद्रित 


4१. एफोटसिंट्वि (सण्डन) कारिका ६ गोपालिका सहित) तथा श्क्ोकबातिक॑ 
(सफोटवाड ) 


त्ष्त स्प्रैटमी मांसी 


बाचक शब्द से समुदित अर्थ की प्रतीति ही सर्वानुभव सिद्ध है। अर्थात्‌ 
समुदाय का ज्ञान अवयव का ज्ञान नहीं कहा जाता, यद्यपि अवयकबों के 
स्वरूप से अनुविद्ध रहता है । अत: वर्णों से व्यतिरिक्त कोई एक पद है, 
जो बाचक होता है । वर्णों में पूर्वापर प्रतीति केवल उच्चारण से ही जाती 
जाती है, वेसे आपके (मीमांसक के) मत में वे नित्य, विभु होने के कारण 
पूर्वापरीभाव से रहित होते हैं। उपलब्धि में अक्रमत्व होने के कारण पूर्वोक्त 
राज, जरा में एकार्थ प्रतीति होगी, क्योकि आपके मत में क्रमशः उच्चारण 
अर्थ का भेदक नहीं रहेगा ३१ 

यदि वर्णवादी यह कहें कि 'विशतिः, शतम्‌ (बीस, सौ) इत्यादि में 
एक साथ सभी पदार्थों की स्मृति होने से क्रमबद्ध वर्णों से क्रमवती ही स्मृति 
होती है” ऐसा नियम सत्य नहीं प्रतीत होता तथा यह भी सभी मानते हैं 
कि एक एक वर्ण के अनुभव क्रे अनन्तर होने वाली बुद्धि (प्रख्या) एक ही 
है, जो निश्शेष वर्णरूती दर्षण में विस्तारपुर्वक प्रतिबिस्बित होती है । इस 
प्रकार पहिले क्रम से विज्ञात वर्णों के अनन्तर युगपतु रूप से जो एक बुद्धि 
होती है, वह अर्थज्ञान का कारण है, तो हम उनसे नम्रतापुर्वंक पृछते हैं कि 
शान सवंत्र ज्ञेय वस्तु के आकार का अनुपाती होता है, शेयपत एकता के 
बिना ज्ञानगत एकता सम्भव नहीं, इसके विपरीत एक विज्ञान जाति-ग्रव 
एकत्व के कारण होता है। आप मीमांसक तो जाति मानते नहीं तथा वर्णों 
में एकत्व बिता शब्दत्व रूप जाति के माने हो नहीं सकता । वर्णो में ऐशसा 
कोई सामान्य गुण नहीं दृष्टिगोचर होता, जिससे एक शान हो सके । एकार्थ- 
बोधक होने से वर्णों को एक-विज्ञान-बेद्य नहीं माना जा सकता, ऐसी 
स्थिति में एकार्थ बोधक होने से एक ज्ञान विषयता तथा एक ज्ञान विषय 
होने पर एकार्थ बोध यह अन्योन्याश्रय दोष आ जायगा | अन्योन्याश्रित 
ज्ञान या कार्य नहीं होता । 


प्रतिपक्षियों का यह उत्तर 'एक स्मृति में उपारूढ़ वर्णों में यौगपत्न 
लाकर उन्हें अर्थज्ञान का कारण तथा क्रम को अर्थबोध में उपकारक मान 
कर जरा, राज, नदी, दीन में अर्थ भेद का कारण मानने से ब्रिना स्फोट 
माने ही अर्थबोध हो जायगा ४” ठीक नहीं है। क्यींकि पदार्थों की उप्श्थिति 
में ही क्रम सम्भव होता है, वर्ण एक साथ नहीं रहते, तथा वर्णों का क्रम 
हो ही नहीं सकता, क्‍योंकि क्रम काल या देशकृत ही होता है, प्रतिपक्षी 


१ स्फोंटथिड्ि (मध्डन कारिका ८ छघा श्सोकबातिक (स्प्लेटबाब) 
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(मीमांसक) के मत में वर्णो के नित्य होने से काल तथा विभु (व्यापक) 
होने से देश क्रम के आधायक नहीं हो सकते । अनित्य पक्ष में भी वर्ण मतीत, 
अनागत-श्ञान-विहीन है, तब उनमें पूर्वापर की अपेक्षा करने वाला क़मे 
कैसे हो सकता है। 'वर्णो के नित्य होने पर भी उनका बोध तो क्रम से ही 
होता है । अतः बोधगत क्रम को मानकर जरा, राज में भेद करना सम्मंत्र 
हो सकेगा । यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि पूर्व पूर्व वर्णों के बोध रूप 
उपाधि के नष्ट होने से उनका क्रम भी नष्ट हो जायगा, तब वह क्रम- 
विशिष्ट-बोध एक स्मृति में उपारूढ़ वर्गों का आश्रय कैसे होगा । तथा जल 
एक स्मृति १ प एकात्मिका वुद्धि नहीं होगी, त्तन वह स्वगत वर्णों में क्रम 
कंसे लायेगा ।* तथा नष्ट होने पर वर्णों की तरह स्मर्मंमाण क्रम एक 
बुद्धिस्थ वर्णों में नहीं हो सकता, क्योंकि पहिले क्रम का अनुभव नहीं हुआ 
तब उसकी स्मृति केसे होगी । इस प्रकार वर्ण एक विज्ञान के तथा बर्थ- 
बोध के हेतु नहीं हो सकते | अतः प्रत्यक्ष एवम अर्थापत्ति दोनों प्रमाणों से 
वर्णातिरिक्त स्फोट रूप शब्द तत्त्व मानना उचित है । 'शब्दादर्थ विजानीमः* 
उक्ति में वाचक शब्द वर्ण नहीं हो सकते तथा पूर्वोक्त विचारों से यह सिद्ध 
हो गया कि उनमें क्रम तथा यौगपत्य सम्भव नहीं, अतः अर्थ विजानीमः 
इस वाक्य शेष की संग्रति के लिये वहाँ वर्णातिरिक्त स्फोटात्मक ही शब्दा 
प्रतीत होता है।* ; 
स्फोंट मानने पर जरा, राज आदि में होने वाली भेद-प्रतींति स्फोट 
व्यंजक ध्वनि कृत है, उसमें प्रतीत होने वाले क्रम, वर्ण तथा छस्व आदि 
का स्फोट में आभास होता है। ध्वनि रूप नांद भ्रम है, उनसे अभिव्यत्तें 
स्फोट वास्तविक है। जैसे दूरस्थ वक्ष पहिले हाथी के रूप में दिखाई पड़ते 
है, बाद में उनका वास्तविक रूप प्रकट हीता । यहाँ हाथी का ज्ञान भ्रैम 
होते हुये भी वास्तविक वृक्ष ज्ञान का निमित्त है। तथव अवॉस्तविक नांदे 


१. स्फोटपिद्धि (भरत) १५ १०-१३ | | 
३, स्फोट सिद्धि स्थाय बिचार की निम्नलिखित कारिकायें द्रष्टब्य हैं-- 
ततो माबाध्यमारवक्रविश्ञानोदयहिततः , - 
' बर्णा तैवाभिधेयावबोधकारणमप्यप्ती (१९४५ 
अतः सिद्धमिदं प्रत्यक्षार्थपत्तिप्रभाणक्भ । 
व्यततिरेकेण वर्णम्यः शब्दतत्वमिह स्थितम्‌ ११६ 
वर्भातिरिक्तस्फोशत्मन्यती बतितुमई॑ति ॥ १२० (पूर्वादे) 


बै८८ ] स्फोटमीमांसी 


वास्तविक स्फोट के निमित्त होते हैं| इस प्रकार नाद ही स्फीट रूप शब्द 
के निश्चय एवं भेद में कारण सिद्ध होता है! पद में नाना व्यंजक कृत 
नानात्व का भ्रम इस कारण होता है कि अनेक वर्ण ग्रहण के अनन्तर होने 
बाली बुद्धि एक हो जाती है, वह चानात्व की विरोधिनी है। जेसे आप 
(मीमांसक) के मत में स्थान एवम्‌ उच्चारयिता के भेद होने पर भी प्रत्य- 
पिनज्ना बल से 'स एवायं गकार: , गकार: द्विरुच्चरित: यह प्रतीति होती 
है, तथव हमारे मत में भी भेदोपरंजित हीने पर भी एक वाकक्‍्तत्त्व का ज्ञान 
होता है । 

वर्णवादियों के द्वारा स्फोटवाद में एक प्रबल दोष यहू दिया जाता 
है कि क्रमक वर्णों से अभिव्यक्त स्फोट भी क्रमिक होगा | वर्ण उत्तत्ति- 
विनाशशाली हैं तथव उनसे अभिव्यक्त (स्फोट) भी उच्चरित-प्रध्बसी 
होगा । इसका यह उत्तर है कि एूर्व तथा उत्तर ध्वनियों से खण्डश: नहीं, 
अपितु समग्र स्फोट प्रकाशित होता है, परन्तु उसकी स्पष्ट प्रतिपत्ति अन्तिम 
ध्वनि से होती है । इस सिद्धान्त में ज्ञान का आश्रय वक्ता, श्रोता' दोनों 
का अन्तःक रण माना जाता है। वक्ता अपने अन्तःकरण में पुरे-पुर्व ध्वनियों 
से अभिव्यक्त तथा चरम ध्वनि द्वारा स्फुट-तर स्फोट का प्रत्यक्ष कर, 
बोझ को बोध कराने के उद्देश्यसे वेखरी नाद के द्वारा क्रमिक उच्चारण 
करता है तथा बोद्धा क्रशः एक एक नाद को सुनता तथा सफोट का 
अनुभव करता हुआ अन्तिम नाद से अभिव्यक्त स्फुटतर अखण्ड अर्थ को 
ग्रहण करता है। इस प्रकार पूर्व ध्वनियाँ व्यर्थ नहीं होती हैं। यह स्फोट 
कोई अदुष्ट तत्व नहीं है, जिसकी कल्पना करनी पड़ती है। स्फीट की 
व्यक्ति एवं अव्यक्ति ज्ञात, अज्ञात रूप है, यह बात' नहीं कि उसका कुछ 
अवयव व्यक्त है, कुछ नहीं, बल्कि अज्ञात, अस्फुट ज्ञात, ज्ञात, स्फुटतर ज्ञात 
रूप अभिव्यक्ति का क्रम माना जाता है । 


इतने पर भी यदि सफोट विरोधी कहें कि वर्ण जनित अस्पष्ट अभि- 
व्यक्तियों द्वारा ही अर्थवोध क्‍योंच मान लिया जाग्र, उसमें वर्ण व्यग्य 
स्कोट को अतिरिक्त माध्यम क्‍यों माना जाय, तो उनसे यही कहना है कि 
अस्पष्ठ अभिव्यक्तियों से अस्पष्ट अर्थंबोध होगा । सफुटतर बोध के लिए 
एक नित्य वस्तु को स्वीकार करना पड़ेगा, जिसमें ये सभी अस्पष्ट बोध 
समाहित रहते हैं। स्फोट के आन्तर, बाह्य, सखण्ड, अखण्ड, व्यक्ति, जाति 
तथा वर्ण, पद्र, वाक्य रूप अनेक भेव स्वीकार करने से स्फोट मिद्धान्त 





स्फ टविषयक शास्त्रार्थ तथा वेयाकरण-सिद्धास्त की स्थापना. [वृष 


अनवस्थित नहीं कहा जा सकता, क्योंकि स्फोट के ये सभी भेद प्रारम्भिक, 
काल्पनिक हैं ! श्रोताओं के रुचि-वैचित्रय के अनुसार ही इनके भेद पूर्वक 
(प्रकृति-प्रत्यय-वर्ण-पद) अभेद प्रदर्शित किये गये हैं तथा सभी दाशनिकों 
के विचारों को समन्वित करने के उद्देश्य से अर्थवोध-दशा में इसके अनेक 
विभाग मान लिये गये हैं । वस्तुतः एक ही अभिन्न वाक्तत्त्व व्याकरण 
दर्शन का सर्वेस्व है ।। नेयायिक, वेशेषिक तथा सांख्य दा्शनिकों के स्फोट<. 
विरोधी विचारों का पूर्व परिच्छेदों में छण्डन किया जा चुका है। 
वेयाकरणों ने इनके द्ण्डनाथ विशेष प्रयास नहीं किया, ऐसा प्रत्तीत होता. 
है । इसके मुख्य दो कारण हैं- (१) ये दाशशनिक शब्द को वेखरी रूप 
अनित्य मानते हैं अतः स्थूलदर्शी हैं केवल शब्द नित्यता की सिद्धि से इनका 
मूलोच्छेद हो जाता है, इस पर विचार किया गया है। (२) नैयायिक पद- 
वादी हैं, वेयाकरण भी पद-वाक्यवादी हैं, अन्तर केवल इतना है कि, 
सैयायिक वर्ण समूह को, वैयाकरण तदतिरिक्त वाचक तत्त्व को पद मानते 
हैं॥ (पद्यते - गम्यते अथे: येन तत्पद् ।) परन्तु जैसा विचार-विमर्श के बाद 
निर्णीत तत्त्व है कि बेखरी रूप वर्णस्वरूप पद रह ही नहीं सकता, वर्ण 
समूह को पद मानता कैसे सम्भव हो सकता है। वैयाकरणी में कौप्डमंटट, 
शेष कृष्ण तथा मौनि श्रोकृष्ण भट्ट ने नैयायिकों के तकों का उत्तर दिया 
है, वह इस प्रकार है-- 


(१) यदि शब्द को आकाश का गुण मानते हो तो वह द्रव्य नहीं 
होगा, तब उसमें समवायिकारणता न रहेगी, क्योंकि आप (नैयायिक) के 
मत में अवयव ही समवायी होते हैं, आशुविनाशी क्रमिक वर्ण अवयब नहीं 
बन सकते 


(२) नैयायिकों का वीचीतरंगन्याय से शब्द से शब्द की उत्पत्ति 
का कथव ठीक नहीं है. क्योंकि लहर से लहर की उत्पत्ति तो प्रत्यक्ष है, 
परन्तु कोई श्रोता यह नहीं कहता कि मैं वक्ता के उच्चरित शब्द से उत्पन्न 
शब्द को सुनता हूँ ।* 


(३) जेसे नेयामिक अनेक रंगों के मिश्रित रंग को चित्र नामक 


१. स्फोर पिद्धि (भरत) तथा रफे ० सि० न्याय विचार १६०-१ ६२ कारिकार्य 
२ स्फोट तहए तनि० का० २३ ॥ 


रे | प्रन्द्रिका पृ० ६ 


क पकजर पस्पानकिपा 


नल अंक मे: 


१४० | स्फोटमीमांसा। 


अलिरिक्त रंग मानते हैं तथैव वैयाकरण भी वर्ण-पद-वाक्‍्य से अभिव्यक्त 
तत्त्व को अतिरिक्त शब्द :स्फोट) माचते हैं ।१ 


(४) नैयायिक मत में वाक्यार्थ बोध का उपपादन न्यायमंजरी में 
इस प्रकार किया गया है-वर्णों के क्रम से पद का ज्ञान, शक्ति का स्मरण 
तभा संस्कार, पदार्थ ज्ञान, शक्ति का स्मरण तथा संस्कार; तदनस्तर 
इसी बर्णक्रम से पद ज्ञान, शक्ति-स्मरण, संस्कार-पदार्थ ज्ञान; पूर्व संस्कार 
के सहित पदुतर संस्कार; इसी क्रम से अन्य पदज्ञान, शक्ति स्मरण, 
संस्कार पदार्थ ज्ञान, पूर्व संस्कार की अपेक्षा पटुत्तर संस्कार, इस प्रकार 
पीवर (मोटे) संस्कार के स्थित होने पर अन्तिम पदार्थ के ज्ञान के अनन्तर 
पद संस्कार से सवंपद विषयक स्मृति, पदार्थ संस्कार से पदार्थ विषयक 
स्मृति, इस प्रकार दो स्मृतियां होती हैं ॥ एक स्मृति में उपारूद़ पदसमृह 
वाक्य है तथा दूसरी स्मृति में उपारूढ़ पदार्थ समूह वाक्यार्थ है ।९ 


अर्थवोध करने वाले सभी विज्ञजन विचारें कि क्‍या यह प्रक्रिया 
होती है; यदि होती है तो अणुतम या सूक्ष्मतम ही होगी | क्या स्फोट 
सिद्धान्त इससे भिन्न है ? स्मृति-स्रिद्धान्त के खण्डन मे इनके मत का भी 
खण्डन हो जाता है । ' 


१ एफोटठ त॒० चन्द्रिका पृ० दन्हे 
> बभ्था० म०, पुणे २६२ 


जल 


वदशम परिच्छेद 


को 
व्याकरण शास्त्र की समन्वयात्मक पद्धति 


व्याकरण की सर्ववेद-पारिषदत्व-सिद्धि । 

भाषा के स्वरूप को रिथर करने के लिये वैयाकरणों द्वारा किये गये प्रयत्न । 
पाणिनीय व्याकरण में पूव॑बर्ती सुत्रकारों एवं दाशंतिक बिचारकों का 
सम्मानपूर्वक उल्लेख तथा उनके मतों पर आस्था । 

जातिवाद तथा व्यक्तिवाद, वर्णवाद, पदवाद तथा वाक्यवाद । 
स्फोट-सिद्धान्त में सभी विचारों का समादर | आन्तर इफोट निरूपण ।' 
व्यवहार की प्रधानता तथा स्फोट सिद्धान्त में उसका सर्वोपरि प्रभाव । 
स्फीट विरोधी दार्शनिकों द्वारा भी प्रकारान्तर से स्फोंट की मान्यता + 








व्याकरण शास्त्र की सर्ववेद-पारिषदंत्व-सिद्धि 


महाभाष्यकार ने कहा है--स्ववेदपारिषदं हीदं शास्त्र तत्र नेकः 
पन्‍था: शकय आस्थातुम्‌ ।! भाष्य का यह कथन व्याकरण की विचित्रता 
एवं प्रयोगों की प्रचुरता की पुष्टि करता है| प्रदीप तथा उद्योत के आधार 
प्र इसकी व्याख्या इस प्रकार है--अध्येताओं के संघ का नाम 'परिषत्‌' है 
परिषद्‌ में होने वाला या परिषद्‌ द्वारा मास्य विचार पारिषद कहलाता 
है । इसका अर्थ साधारण” है। व्याकरण सभी वेदों का पारिषद है जैसे 
वेदों में शब्दों का विचित्र ढंग से प्रयोग तथा व्यवहार होता है, वेसे ही 
वेदांग होने से व्याकरण द्वारा भी अनेक-विध प्रयोगों की निष्पत्ति होती है । 
उन सभी विचिन्न प्रयोगों का प्रतिपद पाठ नहीं किया जा सकता । यदि 


१ मर भ० २०१४५७ [घ्रु० र०, पृ ४७२) तथा (६(३।१४७' कि चुंन, 
हर पड 


१६३ ] स्फोटमीमांस 


सूत्र ही न बनाये जायें तो मन्द बुद्धि छात्र प्रकृति-प्रत्यय-विभाग करने में 
असमर्थ होंगे । उदाहरणमात्र लिखकर प्रयोगों का विस्तार कर देने तथा 
सामान्य लक्षण निर्धारित न करने से शास्त्र का आकार बढ़ जायगा। अतः 
सभी प्रयोगों की साधुता के स्थापन एवम्‌ सभी बिद्वात्‌ आचार्यों के मतों का 
सम्भान करने के लिए बहुलम, अन्यतरस्थाम, वा, उभयथा, एकेषाम्‌ आदि 
शब्दों का आश्रय लेता ही पड़ेभा । 


भाषा प्रवाहमर्यी होती है! व्याक्रण द्वारा कोई एक मार्ग को 
निश्चित कर देने से उसका प्रवाह रुक नहीं सकता । जैसे वेद की भाषा में 
प्रयोग-ब्राहुलय है, वैसे ही लोकिक भाषा सें भी है तथा होगा । नियम बना 
देने मात्र से उसकी प्रयोग वद्धि में बाधा नहीं हो सकती । व्याकरण 
हाशा लौकिक तथा वैदिक सभी शब्दों का अनुशासन किया जाता है। 
प्रातिशारुय में केवल शाखा-विशेष में पठित शब्दों का प्रतिपादन होता है, 
बह भी पूर्ण रूप से नहीं । क्योंकि प्रकृति-प्रत्यय-विभाग तथा स्व॒र-विद्यार 
उसमें नहीं किये गये । 
उपर्युक्त भाष्य तथा उसका व्याख्यान व्यावहारिक भाषा की भान्यता- 
पूर्वक अखण्ड वाक्य स्फोट का प्रतिपादन करता है। जैसे भाषा का प्रवाह 
अविच्छिन्न है तथैव विचारों की धारा भी सतत है । भाषा-शा स्त्री कहते 
हैं - प्रारम्भ में मानव-मात्र की एक ही भाषा थी। दाशंतनिक-परम्पस्र:में 
भी यह मत मान्य है कि प्रारम्भ में मानव भात्र का एक ही जीवन दशशनव 
था, चाहे वह यथा।कथंचित्‌ पेट भरना ही रहा हो | भाषा (शब्द) तथा 
विचार (अर्थ) दोतों का समन्वित रूप से विकास हुआ है, क्योंकि कोई भी 
प्रत्यय 'ज्ञात) बिता शब्द के नहीं रहता । व्याकरण के द्वारा प्रचलित भाषा 
रूप को परिष्कृत करना अंब्वाख्यान है। साथ ही' उसकी अरधबोधक्षमता 
को एवम्‌ व्यवहार की मुख्यता को बनाये रखना कुशल वैयाकरण कौ 
विशेषता है। महूषि पाणिनि के अमन्तर कात्यायवत द्वारा ऐसे ही' प्रयोगों 
को मास्यता देने के लिये नये नियम (वातिक) बनाये गये । , 
भाषा के स्वरूप को स्थिर करते के लिए वंयाकरणों के द्वारा किये गये 
प्रयत्न 
भाषा को समझने, बोलने तथा लिखने करे नियम के सम्बन्ध में 
विद्वानों ने बहुत विचार-विमर्श किया हैं। यहाँ शब्द के सम्बन्ध में किनें 
गये विचारों का सक्षिप्त उल्लेख करना समीचीन होगा । सस्कृत भाशा के 


सर 


कक 
ह्याकरण शास्त्र की समस्वयात्मक पद्धति बडा 


स्वरूप तथा अर्थ को असंदिग्ध रखने के लिये शब्दानुआ्ञसन, धतुपिक्ठ' 
गणपाठ, उणादि पाठ, एवं लिगानुशासन पर विचार किया गया। मेंहथि 
यास्क ने नाम, आखू्यात, उपसर्म, निपात ये चार पद विभाग किये 
शाकटायन ने सभी प्रतिपादकों को धातुओं से उत्पन्न कहा ।* नन्दिकेश्वर 
ने प्रत्याहार सूत्रों के अन्तिम हल” वर्णों को धातुनिमित्तक कहा है।* 
औदुम्वरायण वचन (शब्द) को बौद्ध मानते थे, अतशव उन्होंने शब्द को 
वक्ता एवं श्रोता की बुद्धि में नित्य बताया है । इन्द्रियनित्यं बचचनमौदुस्व- 
रायणः ।४ इसका अर्थ यह भी किया गया है--औदुम्बरायण आचार के 
मत में शब्द केवल इन्द्रिय (वाणी) में नित्य है अर्थातु अनित्य -ध्वनिरूप) 
है । पर निरुक्त की व्याख्या का पूर्वापर सन्दर्भ देखने से यह अर्थ संगत नही 
होता । भतृ हरि ने वार्ताक्ष तथा औद्म्बरायण आचार्थों का नाम लेकर 
इसका अर्थ बुद्धि में वाक्य की मित्यता' किया है । पाणिनि के समकालिक 
ब्याडि ने शब्द के तित्यातित्यत्व पर सुख्य रूप से विचार किया था, दोनो 
पक्षों में दोष एवं प्रयोजन भी बताये थे तथा निर्णय किया था कि शब्द 
(स्फोट) नित्य है तथा (ध्वनि) अनित्य * व्याकरण शात्र की आवश्यकता 
दोनों पक्षों में है ।* व्याडिकृत संग्रह' के वाक्य वाक्यपदीय, थ्यू गारप्रकाश 
स्थादवादरत्नाकर एवं धातुवृत्ति ग्रन्थों में उपलब्ध होते हैं। महाभाष्य की 
रचता भी संग्रह ग्रंथ के आधार पर हुई है +* 
पाणितीय व्याकरण में पुर्वेवर्तों सूत्नकारों तथा दार्शनिक विचारकों का 
सम्मावपुर्वक उल्लेख तथा उनके मतों पर आस्था 

पाणिनीय व्याकरण मैं पूर्ववर्ती १५ सूत्रकारों तथा दार्शतिकों का 
सम्मानपूर्वक स्मरण कर उनके मतों में आस्था प्रकट की गई है। उन 
आचारयों में स्फोटायन (६११२३) स्फोट शास्त्र के प्रतिपादक वैयाकरण 


१. निरक्त १॥१ 

9.. #. ११२ तथा म० भा० हे।रे।१ 

३. नश्दिकेश्वर कारिका २ 

४. निरूक्त १।१९ तथा सफोट सि० (भरत), पृ० १ 
४. वाए प० २।:६४८ 

६. म० भा० १।१। १० १६ 


तथा बा० पृ० रध ८ 
फा०--३३ 


१६४ ) स्फोटभीमासा: 


कहे गये हैं। शाकटायन (८।३।१८) सभी प्रतिपादकों को धातु से उद्भूत 
मानने के कारण वर्ण-स्फोट्वादी वेैयाकरण समझे जाते हैं। नि? क्त में भी 
यह सिद्धान्त माना गया है । गार्य्य प्रभुति वेयाकरणों ने सभी संज्ञाओं को 
धातुमूलक नहीं माना, कुछ को रूढ़ भी माना है ।* 

प्राचीन काल के वेयाकरण तथा निरुक्तकार यास्क ने पद के चार 
विभाग किये हैं-नाम, आख्यात, उपसर्ग तथा निपात ।* ब्रह्मवाची ओम 
को निपात के अन्तर्गत माना गया है ।* मह॒षि पाणिनि ने केवल दो ही 
विभाग माने--सुबन्त एवं तिडस्त । उन्होंने उपसगगे तथा निपात को अव्यय 
नाम देकर उनसे भी सुए्‌ विभक्ति का प्रयोग तथा लोप कर उन्हें सुबन्त कर 
दिया । शाकटायन एवं निरुक्तकार यास्क ने शब्द तीन प्रकार के माने हैं-- 
जाति, गुण एवं क्रिया ।* इसी प्रकार प्राचीन आचार्यों ने सभी पदों को 
यौगिक माना है। महंषि पाणिनि ने उणादि सूत्रों से निष्पन्न पदों को रूढ 
तथा अब्युत्यन्न प्रातिपदिक मानकर वर्ण की बाचकता को पद में निहित 
कर पद स्फोट की नींव डाली । अव्यय भी रूढ़ माने गये तथा इन सबकी 
अर्थवत्‌ सूत्र से प्रातिपदित संज्ञा का विधान किया गया । कातन्‍्त्र व्याकरण 
के प्रवक्ता ने सभी क़ृदनत शब्दों की झूढ़ मान लिया पर अन्य आचार्य 
यौगिक तथा रूढ़ दोनों प्रकार के शब्द मानकर नियमों का प्रवचन करते 
रहे। माधक्ृत शिशुपालवध नामक महाकाव्य के एक श्लोक से ब्यक्त होता 
है कि पाणिनि सम्प्रदाय में सुहृत्‌, स्वामी, पितृव्य, भ्रातृ, मातुल शब्दों का 
तिपातन ही माना जाता था । 

इन सबसे यह निश्चित होता है कि पाणिनीय-ब्याकरण पद्धति में 
यौगिक पदों के साथ योगरूढ़ तथा रूढ़ शब्दों की भी प्रचुरता दिखायी 
पड़ती है | परन्तु जेसा कि ऊपर कहा जा चुका है, व्याकरण भाषा को 
सतत प्रवाहमयी मानकर उसका नियभन करता है (शब्द साधुत्व की 
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शकटस्य व तोकम्‌ । 
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व्याकरण शास्त्र की समस्वयात्मक पद्धति [ कुछर 


व्यवस्था करता है) | अतः इस पद्धति में वर्ण (प्रकृति-प्रत्यय) तथाःउपद 
दोनों को वाचक माना गया है। पद का दर्शन ज्ञान) कराने केः कारण 
वैयाकरण पददर्शी कहलाते हैं। पददर्शी का यह भी अथ है 'पद्म--स्फौट- 
रूपं->वाच्क शब्दं दर्शयति यः सः (जो स्फोट रूप वाचक शब्द का ज्ञान 
कराये) अर्थात्‌ स्फोट-प्रतिधादक । इनके अतिरिक्त अष्टाध्यायी, महाभाष्य 
तथा वाक्यपदीय ग्रन्थों में ऐसे अनेक मतों का उल्लेख मिलता है, जिनका 
स्फोट सिद्धान्त में प्रभाव पड़ा है, जैसे जातिवाद, व्यक्तिवाद, वर्णवाद, 
पद-बाद तथा वाक्‍्य-वाद । 


जाति तथा! व्यकत्तियाद 


अर्थ के द्वारा ही पद का ज्ञान किया जाता है। इस सम्बन्ध में दो 
मतों (जाति, व्यक्तिवाद) का उल्लेख किया जा चुका है। आचार्य 
वाजप्याथन' जाति को पदार्थ मानते हैं। उनका विचार है कि पदरूप सभी 
शब्दों का अर्थ जाति है। द्रव्य की प्रतीति ती जाति का आधार होने से 
होती है । जैसे 'गौस्तिष्ठति' में गौ का अर्थ गोत्व जाति है, परन्तु जाति 
तो निष्क्रिय होती है. उसकी स्थिति कंसे सम्भव है, इस कारण गोत्व से 
उसके आश्रय गौ (द्रव्य) व्यक्ति का ज्ञान होता है, तथा उसी का क्रिया से 
सम्बन्ध । इसी प्रकार पचति इत्यादि आख्यात (क्रिया) में पाकत्व जाति, 
शुक्ल आदि गुण शब्दों में शुक्लत्व जाति है। इस जाति-दर्शन में उपसर्ग व 
निपात पदों का भी अर्थ जातिपरक माना गया है। क्रियाकारक-भाव 
इत्यादि सम्बन्धों का निर्वाह जाति से अध्याहुत व्यक्ति द्वारा मान लेने से, 
सवंत्र व्यवस्था हो जायगी । - 


यहाँ ध्यान देने योग्य बात यह है कि सत्‌ से तल प्रत्यय करते से 
सत्ता (जाति) तथा स्व प्रत्यय करने से सत्त्व (द्रव्य) पदों की निष्पत्ति होती 
है, अतः दोनों वस्तुतः एक हैं। साधन (कारक) के सम्पर्क से सत्ता ही 
सत्त्व होती है । जाति को पदार्थ मानने पर "ब्रह्म ही जाति रूप से सभी 
में अच्वित है तथा द्रव्य को पदार्थ मानने पर जाति' (ब्रह्म) परमार्थे रूप 
से सब में अधिष्ठित रहता है।' यह अर्थ प्रतीत होता है। प्रलय होने 
पर जब आत्यन्तिक लव नहीं होता है तब एक ब्रह्माण्ड के विनष्ट होने पर 
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भी दूसरे ब्रह्माण्ड में उन व्वक्तियों के रहते से उनमें आश्रित जाति रहेगी 
या जैसे वस्तु के न होने पर बौद्ध घट की सत्ता मानी जाती है, वेसे ही 
निराश्वित जाति भी प्रलय में रहती ही है । 


व्याडि ने द्रव्य को पदार्थ माता है ।) अतः क्रिया कारक एवं गुण- 
गुणी का सीधा सम्बन्ध होता है। इसी की मानकर भाष्यकार ने कहा है-- 
कि “द्रव्य नित्य है आक्ृति अनित्य है।) जातिवादी के मत में जाति को 
द्रव्य का उपल्षक्षण माना जाता है। शब्द से व्यक्ति का ही बोध होता है। 
जाति को उपलक्षण स्वरूप स्वीकार कर लेने से घट' शब्द से सभी घटों का 
बोध किया जाता है, इसी लिए 'न ब्राह्मण हयात! (ब्राह्मण कोन मारना 
चाहिए) में ब्राह्मण पद ब्राह्मण जाति का उपलक्षण है, अतः समस्त 
ब्राह्मण को मारने का निषेध हो जाता है| द्रव्यपदार्थवादी के मत में शब्द 
नित्य है, उपाधियाँ (आक्ृतियाँ) अनित्य हैं। निराकार बस्तु बुद्धि की 
विषयीभूत नहीं हो सकती तथा आकार द्वारा ही वस्तु का निश्चय होता 
है, अतः उपाधियाँ मानी जाती हैं। उन सभी आकारों से एक सत्य 
(ब्रह्म स्वरूप) शब्द का ही अभिधान होता है। जैसे कुण्डल आदि विकारों 
के नष्ठ होने पर सुत्र्ण सत्य कप में दिखाई पड़ता है या पृथ्वी, जन आदि 
विकार के विनाश में एकमात्र चिद्र॒प प्रकृति स्थित रहती है तथै4 प्रकृति- 
प्रत्यय, क्रिया-कारक नाम-आख्यात, उपसर्ग-नित्रात आदि विकारों को 
अपने में उपसंहुत कर एक ही चिन्मय शब्द तत्व नित्य, अविकारी द्रक्य 
स्वरूप है । रे 


सूजरकार पद का जाति तथा व्यक्ति दोनों ही अर्थ मानते थे अर्थातु 
घट पद का घड़ा अर्थ है तथा उसमें रहने वाली घटत्त्व जाति । जाति 
को पदार्थ मानकर उन्होंने जात्यास्यायारेकरियन बहुबघमसम्यतरस्पाक््‌' 
(१।२।५८) सूत्र की रचना की है यदि पद का जाति अर्थ हो. तब एक वचन 
के स्थान पर विकल्प से बहुवचनन होता है, जेये ब्राह्मण: पृज्य:, ब्राह्मणा: 
पूज्या:) तथा अनेकमन्यपदार्थे (२२। 9) सूत्रस्थ अनेक पद भी 
जात्यभिप्रायक है| व्यक्ति (द्रव्य) को पदार्थ भानकर 'धरूपाणामेकशेष एक 
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बमक्तो (१२६४) सूत्र बसाया है, तभी अनेक बालक व्यक्तियों में एक 
ग्रलक का शेष रहता है, वही सभी का अर्थ बोधक भी होता है। क्ृपों 
रोल: (८॥१।१८५) सूत्रस्थ 'उभयथा सर्फोटमात्र निर्दिश्यते रश्नुतेलेश्रुति- 
भंवति' वार्तिक में र, लू रत्व, लत जातिपरक हैं । अन्यथा ऋ में र कहाँ 
मिलेगा, परन्तु रत्व जाति तो है ही, क्योंकि बह वर्ण व्याप्य है । अतः जहाँ 
भी र्‌ का श्रवण होगा वहाँ रत्व जाति होगी। भले र_ व्यक्ति न हो | 

प्िद्धे शब्दार्थ-सम्बन्धे वातिक में उक्त शब्द-नित्यत्व तदगत जाति 
की नित्यता से ही सम्भव है। भाष्यकार ने अइ उ ण'! सूत्र के भाष्य में 
कहा है कि वर्णों में आकृति (जाति) का उपदेश किया गया है, अर्थात्‌ 
अ, इ, उ का अर्थ अत्व, इत्व, उत्व जाति है, इससे उदात्त, अनुदात्त, कुक्व, 
दीर्घ सभी अकार इकार तथा उकारों का बोध होगा । यदि जातिपक्ष न 
मानें तो भी सभी आकार सरूप हैं, अतः एक अ के उच्चारण से सभी का 
बोध होगा ।१ महाभाष्य के पस्पशाह्लिक में आकृति एवं द्रव्य (व्यक्ति) 
दोनों को प्रकारान्तर से नित्य माना गया है। आकृति जातिपरक होने से 
तथा द्रष्य असत्य उपाधियों से युक्त ब्रह्मतत््व का बाचक होने से नित्य 
है। विभिन्न स्वरूपार्थक आकृति तथा ब्यक्ति वाघी द्रव्य अनित्य हैं। 
शब्द, अर्थ के विषय में आकृति तथा द्रव्य भित्य स्वरूप माने गये हैं, अनित्य 
नहीं ।* 
बर्णबाद ॥ 

वर्णवाद वस्तुत्तः मीमांसकों का अभिमत है, क्योंकि वे वर्णों को ही 
नित्य तथा अर्थबोधक मानते हैं वेदान्ती भो इन्हीं का अनुसरण कस्ते 
है। वर्ण ही स्मृति में संक्रार के द्वारा क्रशः अवगत होकर अधथ॑ का बोध 
कराते हैं (३ वैयाकरण वर्ण को दो रूपों में बोधक मानते हैं। एकाक्षर शब्द 
अका रादि, जिनको कोश में सार्थक माना गया है । जैसे अ का अर्थ वासुदेव 
है। तथा प्रक्ृति-प्रत्यय रूप, यथा भू का अर्थ सत्ता, सु का अर्थ प्रथमा 
एकबचन । इनमें वाचकता केवल व्याकरण-कार्य-निर्वाहार्थ मानी जाती 
है, प्रयोग में वहीं । प्रकृति प्रत्यय रूप वर्ण की अर्थ बोधकता मानकर महर्षि 
पाणिनि ने सुप्तिहन्तभ' पद्म (१४४।१४) में सुप्‌ तया तिडः का समास 
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किया है, क्योंकि बिना प्रातिपदिक हुए इनमें समास न होता तथा बिना 
अर्थवान्‌ माने इनकी प्रातिपदिक संज्ञा न होती । महाभाष्यकार ने बर्णों 
का अर्थत्तत्व मतान्तर के रूप में माना है ।१ बर्णों की वाचकता वही मानी 
जाती है, जहाँ प्रकृति प्रत्यय अलग अलग हैं, जैसे भवति, रामस्य आदि। 
जहाँ दोनों मिल गये हैं या विकार हो गया है, जैसे रामेण (राम+ इन), 
प्रेष्ठ: (ब्रिय + इष्ठनू) वहाँ समूह की ही वाचक' मानना उचित है। वर्ण- 
वाद वस्तुतः ध्वनि के लिए माना जाता है। वेंबाकरण तो अर्थबोधक को 
शब्द मानते हैं। वर्णों में अ्थे बोधकता नहीं है, यदि होती तो कूप, सूप, 
यूप, अपूप के क्रमश: कुर्वां, दाल, यज्ञ का खम्भा एवम पुआ, ये विभिन्न 
अर्थ न होते, क्योंकि चारों में केवल एक वर्ण का अन्तर है; शेष वर्ण तो 
समान ही हैं । 


पदवाद' 


पद वाद नैयायिकों द्वारा मान्य है। वे विभकत्यन्त वर्णों को पद 
मानते हैं-- ते विभ्कत्यस्ता: पदस्‌ ।६ सुप्तिह्तलू पद्म! (१॥४।१४) सूत्र 
के द्वारा ऐसे ही पद की परिभाषा की गई है। वैयाकरण इसे थौगिक तथा 
योगरूढ़ पद के अन्तर्गत मानते हैँ। नैयायिक वर्ण क्रम से पद का ज्ञान 
मानते हैं । बैयाकरण वर्णों से अतिरिक्त पदों की स्वतस्त्र इकाई मानते है, 
जिसमें वर्णों का आभास मात्र होता है। पद बाद निरुक्तकार को भी 
अभिमत है। भाष्यकार ने भी उसी आधार पर नाम, भाख्यात, उपसर्ग, 
निपात चार पदों को गिनाया है। इसी कारण वेयाकरण पदवादी कहे 
जाते हैं । 
वाक्य धाद 


वाक्यवाद यद्यपि नेयायिकः तथा मीमांसकों को भी अभीष्ट है। 
न्यायसूत्र भाष्यकार का कथन है-पदों का समूह वाक्य है।रे मीमांस़क 
वाक्य को लक्ष्य मानते हैं, परन्तु बैयाकरणों का वाक्यवाद अन्य प्रकार 
का है। यह न पद-समूह है, न पदों से लक्ष्य ही, वरत्‌ अर्थ बोधक स्वतन्त 
इकाई है । इसकी अखण्डता एवं एकता की पुष्टि औदुम्बरायण आचार्य 
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ने की है तथा लोक व्यवहार इसमें प्रमाण है। बीलना, समझना बाय के 
रूप में ही होता | हे, शोक आदि भाषों का बोध भी वाक्य के माध्यम 
से होता है। केवल वर्ण या पद का उच्चारण करने वाला बालक क्रिया को 
साथ लिये रहता है भलें ही उसका उच्चे/रण व करे--(लोती (रोटी) कहता 
हुआ वह “रोटी दो' ऐसी भावना रखता है ।) 


स्फोद घिद्धान्त में सप्ती चिचारों का समादर 


इसके पूर्व द्वितीय, तृतीय परिच्छेदों में व्याकरण दर्शन पर अद्वत- 
हैत वेदान्त, शैव-शाक्त, न्‍्याय-मीमांसा सस्ती दशनों के प्रभाव का उल्लेख 
किया जा चुका है । इन सब के समल्वयन के लिए ही स्फोट के जांठ भेद 
माने गये हैं, इनका संक्षिप्त विवेचन इस प्रकार है-वर्णवादी सीर्भासक, 
वेदान्ती के अनुसार वर्ण बाचक हैं । नैयायिक पद को वाचक मानते हैं। 
अच्विताभिधानवादी प्रभाकर मतानुयायी पद रूप वाक्य को वाचक मानते 
हैं। अद्वैत शैव तथा शाक्‍त वाणी के परा, पश्यस्ती, मध्यमा, बेखरी तामक 
चतुधिध रूप मानकर अखण्ड स्फोट मानते हैं तथा विशेष रूप से आक्तर 
स्फोट का बहि: प्रकाश स्वीकार करते हैं। स्फोट सिद्धान्त में उपयुक्त सभी 
विचारों का समादर किया गया है तथा स्फोट को ही वाचक मानकर 
वर्ण, पद, वाक्य, जाति, व्यक्ति रूप उपाधिवश उतने ही भेद मानव लिए 
गए हैं । 
आन्तर स्फोंट निरूपण 


उपयुक्त आठ प्रकार स्फोट बाह्य स्फोट के भेद हैं, उसी में जाति, 
व्यक्ति, वर्ण, पद, वाक्य की कल्पना होती है, वही वैखरी रूप में प्रकाशित 
होता है। उससे पूर्व तथा समस्त वैखरी ताद का मूल नि्मित्त, जिसे केवल 
वक्ता ही सुनता है, वह आच्तर स्फोट है, तथा मुख्य वाचकता उसी में 
रहती है । जब श्रोता उसे बैखरी रूप में सुनता है तो उससे अर्थ बीघ नहीं 
होता, वरव्‌ उसके द्वारा अभिव्यक्त श्रोता की बुद्धि में स्थित आन्तर स्फोट 
से होता है । 


तपरच्तध्कालस्प (११७०) के महाभाष्य में आन्तर को ही स्फोट 
कहा गया है, बाह्य को वैक्ृत ध्वति ! इसमें तीत क्रम हैं, स्फोट शब्द 
(बाचक) है। प्राकृत ध्वनि उस वाचक रूप आन्तर स्फीट को अभिव्यक्त 
करती है | हृस्व, दीप एवम्‌ प्लुत ये प्राकृत ध्वनि के धर्म हैँ जो स्फोट | 


७० ] स्फोटमीमांता 


आरोपित होते हैं, क्योंकि अन्दर के वायुजनित प्रयत्न ही उस प्रकार के 
रहते हैं, जिन्हें अलग नहीं किया जा सकता | स्फोट की अभिव्यक्ति के 
अनस्तर शब्द रूप उस रुफोट को थोड़ा या अधिक देर तक सुनने योग्य 
बनाये रखने बाली ध्वनि वेक्ृत ध्वनि है। प्राकृत ध्वनि का काल तो र्फोट 
में अनिवार्यतः रहता है। अतः हुस्व अ के ग्रहण में दीर्ध का ग्रहण न हो 
तदर्थ 'तररत्तत्कालस्पा सूत्र आवश्यक है। बैकृत ध्वनि के द्वारा तो स्फोट 
में भेद होता नहीं, बहु ती स्फोट (प्राकृत धत्ति मिश्चित वाचक शब्द) की 
अभिभ्यक्ति के बाद में होती है। स्फोट न मानने पर जेसे आकार छुस्व आदि 
के भेद से भिन्न है, वैसे ही दुत, मध्यम, विलम्बित भेद से भी भिन्न होता, 
ऐसी स्थिति में यदि द्ुत वृत्ति में अ का उच्चारण किया है, तब मध्यम 
वृत्ति में उच्चरित अ के उससे भिन्न होने से उसका संग्रह न होता । स्फोट 
मानने पर केवल हूस्व, दीघ, प्लुत भेद तो अ! के माने जाते हैं। द्वुत 
आदि नहीं । भू हरि ने इसे बाक्यपदीय में स्पष्ठ रूप से कहा हैं ।१ 


आन्तर स्फोट ही पद हैं, इसी से अथ्थ॑ का प्रकाश होता है। पद का 
व्यावहारिक अर्थ है--'पदच्यते-गम्यते अर्थ: येन तत्पदस” महर्षि पाणिति को 
भी आन्तर स्फोट अभीष्ट है, तभी उन्होंने छुस्त आदि भेंदों को मानकर 
तपरस्तत्कालस्य' सूत्र की रचना की, परन्तु द्रुत आदि भेदों के निबारणार्थ 
कोई नियम नहीं बनाया | संजूषाकार ने भाष्य, बाक्यपदीय के विचारों का 
विशद रूप से संकलन किया है ।* संग्रहकार व्याडि भी स्फोट के आस्तर 
तथा बाह्य दो भेंदों को मानते थे। उनके मत का उल्लेख भरत हरि ने 
वाक्यपदीय की स्वोपज्ञ टीका में इस प्रकार किया है--' 


अथे के वाचक तथा उसकी व्युत्पत्ति के मुलका रण शब्द को उपादान 
कहते हैं । अव्युत्पत्ति पक्ष में शब्द अपने स्वरूप को ही उपस्थापित करता 
है, क्योंकि उस पक्ष में कोई प्रकृति या प्रत्यय तो माने नहीं जाते, अतः 
साधुत्व-बोध के लिए उसका स्वरूप ही रहता है, तभी उसकी प्रातिपंदिक 
सज्ञा होती है। व्युत्पत्ति पक्ष में 'गौ” शब्द मनुष्य से, अन्य पशुओं से 
विलक्षण गौ की प्रवृत्ति का निमित्त होता है। वह शब्द स्वरूप से भिर 
१... वाक्य ० कारिका १७६-७८५ 
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बस्तु रूप है। प्रथम पक्ष में प्रवृत्ति का निमित्त शब्द का स्वरूप हैं, हिंतीय. 
पक्ष में अर्थ। यही भात्र स्वरूप शब्दस्थाशब्द्सशा (१११६८) सूत्र एव 
उसके भाष्य से ध्वनित होता है । इसी कारण शब्द, अर्थ दोनों में अभेद 
सम्बन्ध रहता है। शब्द ज्ञान रूप है, ववता के प्रयत्न विशेष से संजात, 
वायु सहकृत ध्वनि के द्वारा उसकी अभिव्यक्ति होती है, उसका नाम शब्द 
(सफोट) है। उसमें बाह्य अर्थ प्रतिबिम्ध की तरह स्थिर हो जाता है, 
क्योंकि अर्थ का ग्रहण शब्द का स्वभाव है। जैसे वक्ता के अन्तःकरण में 
ज्ञान रूप घट विद्यमान है. उसने उस ज्ञान को ध्वनि के द्वारा प्रकाशित 
किया, उसी के साथ में घड़ा पदाथ का बोध हो गया |- वह घड़ा जहाँ 
न्‌ रहेगा, वहाँ भी शब्द ने उच्चारण में “अर्थ! पदार्थ रूप नहीं, बल्कि 
शब्द रूप रहता है | बहाँ अर्य प्रतिबिम्ब-स्वकप है) शब्द के उच्चारण- 
काल में अर्थ अपने स्वकूपष को त्याग कर शब्दरूप बन जाता है। अतः 
जब शब्द का उच्चारण होता हैं तब दो शब्द प्रतीत होते हैं, पहला चैंखरी- 
ध्वनि-रूप-शब्दों का निर्मित्त, क्‍योंकि अर्य बोध की इच्छा से वक्ता शब्द- 
प्रयोग करता है। अत: ज्ञान स््ररूप शब्द ही बाचक हुआ और वही बाह्य 
शब्द का कारण बना। ( यहाँ फल को हेतु माना गया है ) देसरा, जो 
उच्चरित होता है । 


इसी को दूसरी रोति से इस प्रकार कहा जा सकता है--वक्‍ता की 
बुद्धि में अक्रम स्फोट है, बोलने पर वैखरी रूप सक्रम शब्द अभिव्यक्त होता 
है | यहाँ अक्रम निमित्त हुआ, सक्रम अर्थ बोधक हुआ । श्रोता की बुद्धि में 
भी अक्रम स्फोट है, बैखरी रूप सक्रम शब्द सुनने पर वह अक्रमत स्फोट से 
अर्थ बोध करता है। यहाँ सक्रम निर्मित तथा अक्रप प्रतिपादक (अर्थ- 
बोधक) होता है। संग्रहकार ते इसी भाव को निम्नलिखित ढंग से कहा 
है- । 
अविभक्तो विभकतेभ्यों जायतेःथेस्य वाचकः 
शब्दस्तन्नार्थरूपात्मा सम्भेदमुपच्छति.. ४४ 


अक्रम आन्तर स्फोट सक्रम वर्णात्मक ध्वनियों से अभिव्यक्त होकर अर्थ का 
वाचक होता है । बुद्धि में ही अर्थ स्वरूप शब्द रहता है, बाहर नहीं, अतः 
वही दोनों का तादात्म्य (वाच्य-बाचक सम्बन्ध) स्थापित होता है। यहाँ 
अभिव्यक्त आन्तर स्फॉट है तथा विभक्त बाह्य ये दोनों वक्ता, श्रौत्ता की 


१२०२ | स्फोटमी मांस 


बुद्धियों में निमित्त, प्रत्याक होते हैं ।। 


उपयुक्त विवेचन के आधार पर यह सिद्ध होता है कि समस्त वया- 
करण आचार्यों ने स्फोट के अन्तःस्वरूप की रक्षा करते हुये उसके बाह्य 
आकार में क्रमश: परिवर्धन किया है। आन्तर स्फोट के लिए निम्नलिखित 
पर्यायों का व्यवहार हुआ है । शब्द, शब्दतत्त्व.* बाग्रपता,* ब्रह्म स्वरूप- 
ज्योति:,६ स्फोट,* परावाकु,” मध्यमावाक्‌ +* बाह्य स्फोट के लिये शब्द 
नाद,! स्फोट,१९ इबनि,११३ (प्राकृत तथा वक्त) आदि पद प्रयुक्त हुए हैं। 


इस आन्तर स्फोट के कोई विभाग नहीं है। यह अक्रम है, बाह्य 
स्फोट में भी उसका चितु स्वरूप अक्षुण्ण रहता है । सभी भेद चाहे प्रयत्न- 
जन्य हुस्वत्व, दीघंत्व आदि हों या स्थानजन्य कर्व खत्व आदि, ध्वनि के 
हैं, बही आच्तर स्फोट की अभिव्यक्ति करती है तथा व्यावहारिक भेद का 
कारण होती है । उसी के कारण घट ध्वनि से अभिव्यक्त स्फोट पद ध्वनि 
से अभिव्यक्त स्फोट से भिन्न है। केयट, भट्टोजिदीक्षित, मौनि श्रीकृष्ण भट्ट 
तथा कौण्डभट़ ने महाभाष्य के प्रसंगानुसार व्याख्यानों के आधार पर जो 
अष्टविध स्फोट गिनाये हैं, वे बाह्य स्फोट के ही भेद हैं | स्वयं कौण्ड भरद्ठ 
ने जाति को नित्य मानकर, पुनः आत्मेबेद सर्व! इस श्रुति विरोध के कारण 
उसे भी असत्योपाधि कहकर निरंजन (उपाधि रहित) शब्दतत्त्व (ब्रह्म) को 
सत्य कहा है ।*४ तागेश भट्ट ते मुख्य रूप से अरथबोध के लिए आन्तर स्फोट 
में अपनी आघ्था प्रकट की है। उन्होंने स्फोटरहूप शब्द तत्त्व की सुंष्टि- 
पर्वश्त समाज के व्यवहार में नित्य माना है, परन्तु स्फोट के नित्यत्व का 
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व्रोध नहीं किया । इस प्रकार उन्होंने शाकटायन के इन्द्रियनित्यतत्त्व का 
गैवागस के आधार पर समर्थन किया है। ओंकार एक सर्वा वाक सैषा 
स्पर्शोष्सिभिव्यज्यमाना बह्नी नानारूपा भवति' यह श्रुति वाक्य प्रणवरूप 
आन्तर स्फोर्ट में प्रमाण है ।' 


व्यवहार को प्रधानता एवं स्फोद सिद्धान्त में उतका सर्वोपरि प्रभाव 


आचाय॑ भरत हरि ने वाक्यपदीय द्वितीय काण्ड में पूर्वाचार्यों के द्वारा 
सम्मत आठ प्रकार के बाक्यों को गिनाया है, इनमें तीन अखण्ड वाक्य हैं 
तथा पाँच सखण्ड। इनमें भी दो भेद हैं। तीन अन्विताभिधान पक्ष में 
तथा दो अभिहितात्वयवाद में माने गये हैं। शास्त्र-व्यवस्था मात्र के लिए 
सखण्ड वाक्य पक्ष के अनुगामी, वेयाकरण मीमांसक तथा नैयायिक है। 
परन्तु वैयाकरणों ने सिद्धान्त में अखण्ड पक्ष माना है, अतः उनके मत में 
वाक्य का लक्षण है 'एकोइनबयबः शठ्दः वाक्यम्‌" (अवयब रहित एक 
वाचक शब्द ही वाक्य है ।) अनवयव तथा एक कहने से ही यह स्फोटात्मक 
वाक्य की परिभाषा सिद्ध होती है ! वाक्य स्फोट को ही मुख्य कहा गया 
है। इसका कारण व्यवहार है। व्यवहार वाक्य का ही होता है । भाषा 
का आदि रूप भी वाक्य में ही था। तब वाणी अखण्ड थी। वक्ता तथा 
श्रोता के बीच अथे-बोध का माध्यम वाबंय था। पद, वर्ण का क्रम तो 
प्रक्रिया की दशा में आता है। इसलिए वेयाकरणों ने अर्थ-बोध में प्रक्रिया 
के नियमों को गौण मानकर वाक्य का स्वतन्त्र लक्षण किया। .व्यवह्ार में 
वाक्य से निश्चित अर्थ की प्रतीति होती है, इसलिए बालक अखण्ड व्राक्‍्य 
से वाक्‍्यार्थ का ज्ञान करता है। ऐसे भी स्थल हैं, जहाँ पद से एक अर्थ 
मिकलता है, वाक्य से उससे भिन्न | विशेष रूप से काव्यों में व्याजस्तुति, 
व्याजनिन्दा के अनेक उदाहरण मिलते हैं, जिनमें वाक्‍्याथे पदार्थ से बिलकुल 
भिन्न है। जैसे-- 


इन्दोलेक्ष्म स्समरविजयिनः कण्ठमुलभ्‌ घुरारि 
दि ०नागानां सदभलमयोभांजि गण्डस्थलानि | 
अद्याप्युवविलयतिलक * श्यामलिस्नानुलिप्ता- 
ग्पुदभासन्ते बद धवलितं कि यशोभिस्त्वदीये: ॥ 
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इन श्लोक के पदार्थ बोध काल में राजा की निन्दा होती है-- है 
राजन | आप व्यर्थ ही घमण्ड करते हैं। आप का यश, जो बड़ा धवल है, 
अभी तक सवंतर नहीं फैला; क्योंकि चन्द्रमा का कलंक शिव जी का कष्ठ, 
भगवान्‌ विष्ण तथा दिग्गजों के गण्डस्थल अब भी काले हैं। यश तो शुभ्र 
होता है, उससे व्याप्त होने पर ये भी शुश्र हो जाते। परन्तु इसी के 
वाक्‍्यार्थ बोध से स्ठुति व्यक्त होती है - है राजन ! आप के यश से सारा 
का सारा विश्व धवलित हो गया है. केवल स्वभाव के दुस्त्यज होने से 
विभुवन में चार वस्तुयें ही श्याम रह गई हैं, अत: आपका यश. सत्र व्याप्त 
हो गया है (यह स्तुति प्रतीत हो रही है। इस प्रकार व्यवहार काल में 
निश्चित अर्थ की प्रत्तीति वाक्य से होने के कारण वही मुख्य है तथा एक, 
अवयब रहित, क्रम बह्दीन होने से वह स्फोट स्त्ररूप है, इसीलिए चाहे 
देवकस ! गाम आनर्था कहिये या गास्‌ बेशदलस ! आजर्या या नम 
देवदत  गाम्‌' अर्थ बोध में कोई अन्तर न होगा। यही कारण है कि 
स्फोटवादी की आकाँक्षादि ज्ञान को वाक्यार्थ बोध स्थल में कारण नहीं 
मानना पड़ता । 


स्फोट विरोधी दाशंनिकों द्वारा प्रकारान्तर से स्फोट को मान्यता 


जितने भी स्फोट विरोधी दार्शनिक हैं तथा जिन्होंने बड़े-बड़े शब्दों 
में स्फोटवाद का खंडन किया है, सूक्ष्म निरीक्षण करने से वे सभी तामा- 
न्तर से स्फोट समर्थक ही प्रतीत होते हैं। सभी दाशंनिक बोध के समय 
शब्दगत ऐक्य के समर्थक हैं, चाहे वर्ण सपृह मानें चाहे उनसे पृथक्‌ । न्‍्याय- 
सूत्र भाष्यकार वात्स्यायन ने तर्क, मीमांसा शास्त्र को वाक्य रूप वाणी का 
अन्वाख्यान कहा है ।१ स्पष्ट ही उनका संकेत वाक्य की वाचकता की ओर 
है । मीमांसा भाष्यकार ते पदार्थ द्वारा वाक्य को लक्ष्य मानकर उसमें 
वृत्ति तो मानी ही है ।९ दीपिका-कार पार्थश्ारथि मिश्र ते दृढ़ रुमृंति में 
स्थित वर्णों को वाचक मानकर समस्त रूप से अर्थबोध सिद्धान्त को 
मात्यता दी है ।१ अन्विवामिधानवाद तो सखण्ड वाक्यार्थंबोधक ही है, 
उसके अनुमार अन्वित पद ही अर्थ बोधक होते हैं । जैसे वैयाक रण आचार्थो 
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ने समस्त प्रचलित शब्दों को सुसंस्कृत कर, प्रयोगाहँ बनाया उसी तरह 
उन्होंने सभी दार्शनिकों के विचारों को आत्मसातु कर उनका स्फोट सिद्धान्त 
सें उपयोग किया। इस स्फोट सिद्धान्त ने सभी दार्शतिकों को एक मंच पर 
वेठकर अपने विचार प्रस्तुत करते के लिए अवसर प्रदान किया ! वर्णवादी 
मीमांसके, पद वादी नैघायिक को समन्वित करने के लिए वाक्यवादी वैया- 
करणों ने एक स्फोट की वर्ण सफीटवांद, पद स्फोटवाद वाक्य स्फोटवाद रूप 
त्रिविध व्याख्या प्रस्तुत की । यौगिक, योगरझूढ़ शब्दों को मानते हुये नैया- 
गयिक्र सखंड पद स्फोट को ही नामाच्तर से मान रहे हैं । इसी प्रकार रूढ 
शब्दों की मान्यता अखंड वाक्य स्फोट में उनकी निष्ठा व्यक्त करती है।' 
बाचस्पति मिश्र सफोट विरोधी होते हुये भी प्रकारान्तर से सखंड स्फोट- 
वादी प्रतीत होते हैं। ये पड्दर्शनों में पारंगत थे, तथा सभी दर्शनों पर 
इनकी टीकायें उपलब्ध होती हैं। पातंजल योगदर्शन भाष्य की तत्त्व- 
वेशारदी (पृष्ठ १२५) व्याख्या में इन्होंने स्फोटवाद का समर्थन किया है। 

स्वर्तिभित शब्द विचार विषयक ग्रन्थ 'तत्त्वविन्दु' में इन्होंने 
मीमांसक भट्ट कुमारिल के मत का समथथंन किया है; वहाँ पूर्व पक्ष के रूप 
मे इन्होंने बेयाक रण, नेयायिक, उपवर्ष व्यास आदि प्राचीन मीमांसक तथा 
अस्वितामिधानवादी प्रभाकर के मतों का उल्लेख कर क्रमशः सभी का 
निराकरण करते हुये भी सब॒ण्ड वाक्य स्फोट का प्रकारान्तर से समर्थन 
किया है। इनका संक्षिप्त विवेचन इस प्रकार है - इन्होंने अर्थवीध के विषय 
भे कहा है - पद-समूह के सुनने के अनन्तर ही पद, पदार्थ की संग्रति 
(सम्बन्ध) को जानने जाले पुरुषों की अज्ञात अर्थ विषयक बुद्धि का उदय 
होता है, उस बुद्धि के निमित्त के विषय में दार्शनिकों में बड़ा मतभेद है- 
(पुर्ष यह तो जानते हैं, कि इस पद का यह अथे है, पद-समूह का अर्थ 
नहीं जानते, पर अर्थ बोध होता है। उस सामूहिक अर्थ बोध का निरम्मित्त 
क्या है ? इस पर विवाद है ।) इस पर पाँच मत हैं-- 

(१) बेयाकरण मत--अनवयव वाक्य ही अथे का बोधक है वर्थ- 
पद विभाग की कल्पना असत्य है । 

(२) नेबायिक सत--पूर्ते पुर्व बर्णों के सुनने के बाद ज्ञान, उसमे 
स्मृति के द्वारा पदार्थ बोध होता है। पद समूह के प्रतिसत्धान से वाक्य 
ज्ञान तथा पदार्थों के ज्ञान से वाक्यार्थ ज्ञान होता है।' 
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(३) पूर्व सीमांसक तथा वेदान्ती समत-एक स्मृति में आरूढ़ वर्ण- 
माला ही वाक्यार्थ बोंधरक होती है । 


(४) अन्वितामिधान वादि प्रभाकर मत--आकांक्षा, योग्यता तथा 
अआसक्तिवश दूसरे पदार्थ से अन्वित पूर्व पद ही सम्पूर्ण शब्दा्थं के बोधक 
होते हैं ! 

(५) कुमारिलभट्ट मत --मिले-जुले पदों से उक्त उनके अर्थ आकांक्षा" 
योग्यता तथा जासक्तिवश वावयार्थ बोध के हेतु होते हैं. * 

ग्रत्थ का उपसंहार करते हुये इन्होंने पंचम मत को सिद्धान्त माना है 
तथा शाबर भाष्य को उद्धृत करते हुये कहा है--पद अपना-अपना अर्थ- 
बोध कराकर न्यापार-विरत हो जाते हैं । पदार्थ ही अव्रगत होकर वाक्याथे 
के बोधक होते हैं । अन्तर इतना है कि वैयाकरण दाकयार्थ को शक्तिजन्य 
मानते हैं. मीमांपघक लक्षण जन्य।र भहाभाष्यकार पतंजलि ने संसर्ग रूप 
वाक्यार्थ को वाक्यजवित मानकर वाक्य में शक्ति मानी है, परन्तु ये वाक्‍्यार्थ 
को लाक्षणिक मानते हैं । है यह सखण्ड वाक्य ही । 


थे. तत्वबिन्दुं, पृ० डे-८ 
२ #. # १६१ 


एकादश परिच्छेद 


'गिनीय व्याकरण पद्धति में अष्टविध स्फोट 


अष्टविध स्फोटों की गणना । २. प्रकृति, प्रत्यय के अवयच अर्थ-बोधक 
नहीं होते हैं। 

बर्ण स्फोट विचार । ४. सूत्र एवं भाष्यकारों द्वारा वर्ण स्फोट 
का समर्थेन । 

प्रयुक्त शब्द (आदेश) ही वाचक हैं, स्थानी (मूल प्रकृति-प्रत्यय) नही 
शक्ति ग्राहक व्यवहार आदेशों का होता है, स्थानी का नहीं । 

पद स्फोट विचार । ८. पद स्फोट नैयाधिकों को भी अभिमत । 

पद स्फ़रोट की मान्यता में मुनिश्रय की सहमति । 

वाक्य रफोट विचार । ११. वाक्य स्फोट की मान्यता । 

वाक्य में पृथक्‌ शक्ति मानता अनिवार्य है । 

वाक्य स्फोट में पाणिनि प्रभूति महषियों की सम्मति । 

तात्पय॑ ज्ञान द्वारा वाक्यार्थ बोध का खण्डन । 

नेयायिकों का शाब्द बोध प्रकार तथा उसका खण्डनव । 

वाक्य शक्ति के समर्थन में व्यवहा रानुगामी (वेयाकरण) के पृष्ठ तके - 
नैयाथिकों की शंका तथा उसका समाधान १८. वाक्यार्थ बोध प्रकार ' 
मीमांसकों की आपत्ति का मिराकरण २०. वाक्यविचार में निष्कर्ष 
बाक्याथ बोध में सामान्य शंका तथा उसका निराकरण । 

मीमांसक का पद बोध प्रकार तथा उसका खण्डन । 

स्फोट के भेद बोद्धा के अनुसार, दाशनिकों के अनुसार नहीं । 

स्फोट के सखण्ड-अखण्ड पक्ष ॥ 

अखण्ड पद स्फोट । २६. अखण्ड वाक्य स्फोट । 

अखण्ड स्फोट विषयक शंका समाधान । 
क) प्राचीन वैय्राकरणों का उत्तर [ख) नव्य वैयाकरणों-द्वारा समाधा+ 
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रद. बैयाकरणों द्वारा पद-प्रक्रिया-मोह का त्याग तथा नित्य शब्द पर 
आप्था। रद. प्रकारान्तर से व्यक्ति स्फोट के पाँच भेद । 

३०, जाति स्फोट मिरूपण | ३१. वर्ण जाति स्फोट विचार । 

, पद जाति स्फोट विचार । ३8३. वाक्य जाति स्फोट बिचार | 

, #फोट द्वारा अर्थ बोध प्रकार । 

४. वैयाकरण सिद्धान्त सम्मन स्फीट निरुयण । 


जल न आओ मी आशा मार 


जकः जहा 
पु 


नाप 





>अपन्‍> न । 
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पाणिनीय वेयाकरण सम्प्रदाय में आठ प्रकार के स्फोटों का निरूपण 
किया गया है १ इसका क्रम इस प्रकार है :-- 


अधष्टविध स्फोर्टों की गणना 











स्फोट 
| नरक 
] ६ 
व्यक्ति जाति 
| | 
| | | | | 
सखपड अख्रष्ड वर्ण पद्‌ वाक्य 
| 
| | ५ | [ 
पृद्ध वाक्य वर्ण पद वाक्य 


अधिक स्पंष्ट रूप में समझने के लिए इनका गणना इस प्रकार की 
जा सकती है :-- 
१. सखण्ड व्यक्ति पद स्फोट.. २. सखण्ड व्यक्ति वाक्य स्फोट । 
३. अखण्ड व्यक्ति अर्थ स्फोट... ४. अखण्ड व्यक्तिपद स्फोट । 
५. अखण्ड व्यक्ति वाक्य सस्‍्फोट ६. बर्ण जाति स्फोट ।ै 
७. पद जाति स्फोट ८. वाक्य जाति स्फोट। 
उपयुक्त गणना में कई बेयाकरण आचार्यी के मतों का समन्वय किया 
गया हैं! आचार्य व्याडि व्यक्ति को पदार्थ मानते थे तथ। वाजप्यायन जाति 
को | महर्षि पाणिनि ने दोनों के मतों का ग्रहण किया है तथा महभाष्य- 
कार ने उनका समर्थन किया है। सखण्ड, अउण्ड भेद परम प्राचीवकाज़ से 
चले आ रहे हैं| इस अखण्ड वाणी को सर्वप्रथम वेयाकरण विद्वान इस्द्र.ने 
१. एफोटवाद पृ० ६ तथा बें० भु० सा० स्फोट निर्णय 





हे व शर ट 
+. जल ५ 
पाणिनीय व्याकरण पद्धति में अष्टविध स्फोट [३०६ 


व्याकृत (विभक्त) कर प्रकृति, प्रत्यय की कल्पना की थी। रह गये वर्ण, 
पद तथा वाक्य विभाग। ये विभाग व्याकरण-पद्धति के निर्वाह के लिए 
माने गये हैं! इनका क्रमशः विवेचन आगे किया जायगा। 


प्रकृति प्रत्यय के अवधब अर्थ बोधक् नहों 


वर्ण के सखण्ड तथा अखण्ड भेद नहीं किये गये हैं। यहाँ पर प्रकृति 
तथा प्रत्यय को ही वर्ण माना गया है, जैसे भवति में 'भू' प्रकृति तथा “ति' 
प्रत्यप एवय्‌ रामः में 'राम' प्रकृति एवं 'विसग' प्रत्यय अर्थ के बाचक हैं। 
इन प्रकृति-प्रत्ययों के अवयव वर्ण रूप हो सकते हैं, परन्तु वे अथेबोधक 
नहीं हैं, जैसे भू में भ्‌ तथा ऊ का! पृथक्‌ अर्थ नहीं है ॥ अत: इन्हें अखण्ड 
ही माना गया है, क्योंकि स्फोट का. अर्थ वाचक है। प्रक्ृत्ति, प्रत्यय के 
अवयव वाचक नहीं होते । अतः वर्ण स्फोट के अन्तरगंत ये नहीं आ सकते । 


बर्ण स्फोट विचार 


वर्ण स्फोट का अर्थ है--बर्ण रूप स्फोट । (कर्णरूपः सफोटः वर्ण-स्फोटः 
कर्मंधारथ समास: !)१ इसका अर्थ है वर्ण वाचक हैं ।' व्यक्ति, जाति दोनो 
को पदार्थ मानने से इसके दो भेद होंगे--बर्ण व्यक्ति रफोट, वर्ण जाति- 
स्फोट । महाभाष्य में वर्ण व्यक्ति स्फोट का बीज प्रत्याह्ाराल्लिकर में मिलता 
है। वहाँ पर यह शंका की गई है--अ, क, च' इत्यादि ये वर्ण सार्थक है 
या अनर्थक । इसका उत्तर देते हुये भाष्यकार ने कहा है- 'अर्थकन्तो वर्णाः, 
धातुप्रातिपदिकप्रत्ययनिपातानामेकवर्णानामर्य दर्शवात । धातु, प्रातिपदिक, 
प्रत्यय निपात इनमें यद्यपि एक ही वर्ण होता है, परन्तु वह साथ्थक होता 
है। अतः प्रतीत होता है कि वर्ण अर्थंवान्‌ होते हैं। इनके उदाहरण भी 
क्रम शः इस प्रकार दिये गये हैं-- 


एकवर्णात्मक ध्ातुर्यें, यथा-एति, अध्येति तथा अधीते में 'इ' धातु 
सार्थक है। एक बर्णात्मक प्रातिषदिक, आभ्यास्‌, एपु में इदम्‌ प्रकृति के 
आदेशभूत आ, ए। एकवर्णरूप प्रत्यय, औपगवः, दाशरथिः में उपगु+अप- 
त्याथंक अणू (अ) तथा दश्रथ+-अपत्यार्थंक इत्र (इ)। एक वर्ण निपात-- 





१. विशेषणं विशेष्येण बहुलम्‌ अष्टा« २॥११७ 
२. हुग्वरट्‌ म० भा०, पृ० छं१ 


फा० १४ 


२१० | सफोटमीमासा 


अ-अपेहि, इ--इन्द्रय पश्य में अ' का निषेध तथा ईु का विस्मय अर्थ 
है। इसी क्रम में महाभाष्यकार ते वर्णों को अर्थंवात्‌ मानने के दो हेतु और 
बनाये हैं--. १) वर्ण-व्यत्यय होने प्र समुदाय का अर्थ वदल जाता है, जैसे 
कप - कुृवाँ, सूप-दाल तथा यूप-यज्ञवेदी का खम्भा, यहाँ पर ऊप समुवाय 
एक दी है, परन्तु कू,स्‌ तथा य के हटाने, रखने से अर्थ में महान्‌ परि- 
बतेन हो गया है, अतः छिद्ध है कि वणे वाचक होते हैं । 


(२) एक वर्ण के न होने से अर्थ में परिवतेन हो जाता है, जंसे-- 
बक्ष का अथे पेड़ होता है व निकाल देने से ऋक्ष का अर्थ भाल हो 
जाता है।। 


इसी भाष्य की उद्योत्त टीका में श्री नागेश ने स्पष्टत: लिख दिया 
है-धातु-प्रतिवदिक-प्रत्ययों को अथेवात्‌ मानना दर्ण स्फीठ पर आधारित 
हैं । तथा पद रचता की प्रक्रिया का आश्रय होने के कारण केबल व्याकरण 
शास्त्र के व्यवहार में ही इसका उपयोग है । व्याकरण शास्त्र के विद्वान 
इस प्रकृति प्रत्यय ज्ञान की वासना के कारण लोक-व्यवहार में भी इसका 
आश्रय लेते हैं ।५ आगे महा म्ाष्य में ही वर्णों को अर्थवात्‌ मानने पर दोष 
दिखाकर यह निर्णय किया गया है कि जिन वर्णो में स्वभापिक बंध शक्ति 
है, वे सार्थक हैं तदतिरिक्त अनर्थक ।र 


सुत्न एवं भाष्यकारों हारा वर्ण स्फोट का समर्थ 


उपयुक्त भाष्य-व्याख्यानों से यह प्रतीत होता है कि सूचकार महर्षि 
पाणिनि वर्णे स्फोट के समर्थक थे | 'स्थानिवदादेशोउनलूविधो' (१-१-५६) 
सूत्र द्वारा उन्होंने आदेश को स्थाती के तुल्य कहा है, अर्थात्त्‌ आदेश स्थानी 
के द्वारा व्यक्त होने वाले अर्थ बोध में समर्थ होता है । यह वर्ण स्फौट का 
ही शब्दान्तर में प्रतिषादन है । जेसे 'एर: (३-४-५६) सूत्र द्वारा 'इ' का 
'उ' विधान क्रिया गया है। यदि सूत्रकार प्रत्यय को अर्थवान्‌ न मानते तो 
इस प्रकार शब्दान्तर मात्र कर देने से स्थानी 'हन्‌' धातु का मारता अर्थ 
कंसे 'वध' में आ जाता। प्रत्याहाराक्तिक के अन्त में अक्षर न क्षरंविद्यात' 





१, हृयव रट म० भा०, पृ० कं 
२, म० भा० हमवरट (उद्योत), पु० हँप 
व तर है छ्ुंष 


पाणिनीय व्याकरण पद्धति में अष्टविध स्फोट [ श्फ्प 


भाष्य के व्याख्यान में केयट ने प्रदीप में कहा है - अक्षर नित्य अथ्थं का 
वाचक है तथा ब्रह्मतत्व परमार्थत: नित्य है| वर्ण, थद, बाक्य स्फोट तथा 
जाति स्फोट व्यवहार नित्य हैं ।१ उद्योत में नागेश ने शब्द की व्यवहार- 
नित्यता मानते हुए कहा है-- 


सर्वधां शब्दानामाकाशादिवत सृच्दयावदाबत्यत्ति: प्रलये व चाशः । 
अर्थवत््‌ (१-२-५५) स्वं रूप शब्दस्य (१-१-६८) आचन्तो टकितौ (१-१-४६) 
तपरह्तत्कालस्थ (१-१-७०) सूत्रों के भाष्य, प्रदीप तथा उद्योत में वर्ण 
स्फोट का विवेचन पद तथा वाक्यस्फोटों की स्थापना के लिए किया ग्रया 
है शेष कृष्ण (भट्टोजिदीक्षित के गुरु) ने बर्ण स्फोट को नहीं माना है, 
उत्का कथन है-- 


न प्रयेकत न सिलिता: न चेहुस्पृतियोचराः 
अरथेस्य बाचका: वर्णा: किन्तु स्फोरः त च द्विघा रे 


भट्टोजि दीक्षित ने वर्ण स्फोद पक्ष का समर्थन इस प्रकार किया 
है- यदि पद में कोई वर्ण नहीं रहता है, तो अर्थ बीध कराने वाली 
आनुपूर्वी का भंग हो जाने से- बचे हुए वर्णों से वहू अथे नहीं निकलता, 
जैसे मकर का अर्थ मगर (नदी का एक भयानक जन्तु) होता है इससे 
मकार को तिकाल दिया जाय तो केवल कर बचेगा, जिसका अथ हाथ 
होंगा । अत: स्वभावत: प्रत्येक वर्ण में शक्ति मानती पड़ती है। जैसे किसी 
को वृष -का अर्थ बेल मालम हो गया तो उसे ऋषभ, वषभ का अर्थ ज्ञान 
नहीं होगा, उसी प्रकार कर, कार्‌, कुर्‌ तथा चकर्‌ इन प्रयोगों में स्थित 
वर्ण आनुपूर्वी-विशिष्ट से युक्त होकर ही वाचक होते हैं। तभी “कर्ता 
कारक:, कुर्वाण: तथा चकार” जैसे पदों से पृथक्‌ पृथक्‌ अर्थ ज्ञाने 
होगा ।४ 

नागेश्व जी ने प्रकृति-प्रत्ययों के अर्थों की कल्पता को केवल शब्द 
उस्ज्र के लिए उपयोगी माना है। उन्होंने कहा है--वर्ण स्फोट: शास्त्रीय- 





महाभाष्य प्रदीप प्रत्याहाराहितक, पृ० १०१ 
डरा (जद्योत्त) 7 डा १०१ 

स्फोट तत्वनिरूपण कारिका हे 

शब्द कौस्तुम स्फोट ब्युत्पांदन, पु० ८ 

स॒० म० प० हि 


श््ड् ७. जय दर हि. । 


२१२१ | स्फो ट्मीमासा 


प्रक्रियोपयोग्येव, न वास्तव: ।। मौनि श्रीकृष्ण भट्ट ने वर्ण स्फोट को अखण्ड 
वाक्य स्फोट के ज्ञानार्थ प्रथम सोपान के रूप में माना है। वर्ण स्फोट से 
उनका तात्पर्य है कि जिन प्रकृति प्रत्ययों का अर्थ व्याकरण-सम्मत है, जैसे 
बरत॑मान में लटू, भूतकाल में कत, पूर्वकालिक क्रिया में क्‍त्वा पत्र! धातु 
का अर्थ पकाना । उन अर्थों को शास्त्र प्रक्रिया तथा व्यवहार निर्वाह के 
लिए मान लेना ही वर्ण स्फोट है।* एकाक्षर कोश भी रूढ़ वर्षों की 
सार्थकता में प्रमाण है--अकारों वासुदेव. स्थादाकरस्तु वितामहः।॥! 
यद्यपि यह प्रमाण बर्ण स्फोट का न होकर अख्वण्ड पद स्फोट का है, क्योंकि 
एक अक्षर का भी पद होता है । 


प्रयुक्त शब्द (आदेश) ही वाचक हैं स्थानी मूल प्रकृति-अत्यय नहीं 
वर्णों को वाचक मानने में दो विकल्‍प प्रतीत होते हैं--- 


(१) पदों में प्रयुक्त होने वाले आदेश रूप प्रक्ृति-प्रत्यय वाचक हैं। 
(२) इन आदेशों से स्मृत मूल प्रक्ृति-प्रत्यय वाचक है । 


पाणितीय चैयाकरण पदों में प्रयुक्त शब्दों को वाचक मानते है, 
उनसे स्मृत स्थानीभूत शब्दों को नहीं। जैसा कि भद्दोजिदीक्षित ने कहा 
है-- साधुशब्देध्स्तगंता हि बोधका व तु तत्स्‍पुता: । 


अर्थात्‌ 'राम: ग॒छति' इत्यादि पदों में सुनाई पड़ने वाले या लिपिबद्ध 
किए गए प्रकृति-प्रत्यव, जिनमें आनुपुर्वी-(अव्यवहितोत्तरत्क का क्रम जंसे 
घट: में घु+अ+दट्‌ू+अ+विसर्ग का निश्चित क्रम है, इसमें उलट फेर 
होने से घट नहीं रहेगा ।) विशिष्ट वर्ण-समुदाय #तेमान है; ब्राश्र॒क होते 
है । राम: का अर्थ राम “उस नाम का मनुष्य अथवा दश्भरथ के पुत्र रूप 
मे अवतरित भगवान, (जहाँ जँसा प्रसंग हो) : (विसमभ) प्रातियदिकार्थ है, 
बरयोंकि यहाँ कर्ता अर्थ गच्छति के 'ति' से प्रतीत हँ'ता है। तथा ग्च्छति- 
गमलाथेक क्रिया, ति-वतंमान काल ब्रथम पुरुष, एक बचत है। राम: 
गज्छति इस वाक्य के राम:, गच्छति दो पदों में कई आदेश हुए हैं, जिनसे 
ये पद सूल प्रकृति या प्रत्यय से भिन्न हो गये हैं, जेसे रम् धातु + घर 
पृ, ले० सं० पु० ४३ 

२- स्फो० च० पु० १ 
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प्रत्यय से राम पद बना है, इसमें धातु के आदि स्वर अ की वृद्धि तथा घन्न्‌ 
प्रत्यय के घू, भ्‌ का लोप होने से केवल अ ही बचा है | इसके आगे प्रथमा 
चभक्ति के एक वचन के सु का रू तथा उसके र्‌ (उ का लोप हो गया 
है) का विसर्ग होने से 'राम:” रूप की सिद्धि हुई है । इसी प्रकार 'भच्छति' 
में मूल धातु गम तथा सुल प्रत्यय लद्‌ है। गय का गच्छे आदेश हुआ 
ता के व्स्माग रे तिपू, उसके दा का लोप हो गया है बा जा 
(विकरण) का आगस कर शू, प्‌ का लोप होने के बाद गच्छति रूप 
बना है । 

मूल प्रकृति तथा मूल प्रत्ययों को वाचक मानने वाले प्राचीन 
नेयायिकों का कथन है कि प्रयोग में रहने वाले आदेश बहुत हैं, जँसे एक 
ही ल' के तिप आदि १८ आदेश होते हैं. अतः जितने आदेश वाचक होगे, 
उतते ही धर्मों (आनुपूर्वी) को शक्ततवावच्छेदक मौसना पड़ेगा, अतः इनसे 
स्मृत इनके स्थानी लू को ही वाचक मानना उचित है, तब शक्ततावच्छेदक 
जाति रूप लत्व एक ही रहेगा। उपयुक्त विचार इसलिए संगत नही 
है कि ल्‌! को बाचक मानने पर जिन बालकों या व्याकरण-बद्धति 
को न जानने वाले मनुष्यों को “लू' का ज्ञान नहीं है, जो यह नहीं जानते 
कि यह 'ति' 'लू! के स्थांत में आदेश हुआ है, उन्हें (ति! से 'लू' का स्मरण 
त होगा तथा उन्हें ज्ञान भी न होना चाहिए, परन्तु ऐसा होता नहीं. है । 
रह गईं बात शक्‍्ततावच्छेदक में गौरव की तो वह भी ठीक नहीं है॥ अनेक 
व्याकरण ग्रंथों में अनेक स्थानी कल्पित किये गये हैं। राम: की सिद्धि के 
लिए पाणिनीय व्याकरण में 'सु' मूल प्रत्यय है, दूसरे व्याकरणों सें 'सि', 
ऐसी स्थिति में वहाँ भी अनेक शक्ततावच्छेदक सुत्व, सित्व 'आदि मानने 
ही पड़ेंगे । - है.” ४) 


शक्तिग्राहुक व्यवहार आदेशों का ही होता हे स्थानी का नहीं 


“इस पद का यह अर्थ है! इसे बताने वाले नियमों हे शिरोमणि 
(मुख्य) व्यवहार होता है, क्योंकि व्याकरण जादि जिन पर्व, अर्थों की 
और संकेत करते हैं, उनका निर्णायक, प्रयोग-स्थल व्यवहार ही है . 
व्यवहार में आदेश रूप प्रकृति-प्रत्यय ही श्रयुक्त होते हैँ तथा जब हमे 
भवति, गच्छति इत्यादि वर्ण-समभिव्याहर को बोध का कारण मानना 
ही है, तब उसी को क्यों न वाचक मान लिया जाय। इससे स्थानियों की 

स्मृति भी नहीं करती पडती है तथा पपाच (पर धातु लिट 
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लकार प्रथम पुरुष एक वचन) इत्यादि प्रयोगों में अनेक स्थातियों का 
स्मरण करने की अपेक्षा श्रुत तथा प्रयुक्त प्रकृति-प्रत्ययों को ही वाचकऋ 
मानना उचित है। स्थायी को वाचक मानने में एक दोष यह है कि भवति 
आदि में लू के तिपू आदि आदेश होते हैं, वहाँ उसका अथे क्रिया माना 
जाय तथा गच्छतु आदि कृदन्त पदों में जहां लू का शत आदेश होता है, 
वहाँ पर उसका कर्ता अर्थ माना जाय, यह व्यवस्था कंसे होगी ? कतेरि कृत 
(अष्टा० ३॥४।६७) के विधान से यदि कूृत्‌ प्रत्ययों का कर्ता अर्थ मानें तो 
श्रूयमाण आदि प्रयोगों में कर्म अर्थ की प्रतीति कंसे होगी । वेधाकरण भूषण- 
साइ में वर्ण स्फोट मानने पर प्रयोग में आने वाले वर्णों को हो वाच्रक मानने 
के मिम्नलिखित कारण बताये गये हैं-- 

व्यव स्थितेव्यंव हृतेस्तद्वेंतुस्यायतर्तथा 

क्चास्यातेन शत्रादेलेडेव स्सायते यदि 

कर्य कु रवाष्यत्ववाध्यत्वे तद्‌ विभावय | 
(व्यवस्था, व्यवहार तथा भवत्ति, गच्छति इत्यादि आतुपूर्बी को बोधक 
मानने के कारण वाब्यों में प्रयुक्त व्णों को ही वाचक मानना चाहिए। 
यदि लू का स्मरण करके बोध मानते हो, तो भकक्‍ति में लू का अर्थ क्रिया 
तथा भवन में उसी का कर्त्ता अर्थ केसे हो सकता है उसे विचार करो ।) 


वर्ण स्फोट पक्ष में अर्थ बोधकता समुद्दाय में होती है, बर्णों में वहीं । 


यदि समुदायान्तगंत प्रत्येक वर्ण को अथथंवान्‌ मानें तो निम्नलिखित 
दोष होंगे--' 

(१) सभी वर्णों की प्रातिपदिक संज्ञा हो जायगी तंब जेसे कर्मन्‌ 
की प्रातिपदिक संज्ञा होने से उसके न्‌ का लोप होता है तथैव धन, वन के 
केवल न्‌ की प्रातिपदिक संज्ञा होने से उसका लोप होने लगेगा । (२) प्रत्येक 
बर्णं से अर्थवोध भी नहीं होता, जैसे घट में घ, ८ से अलग अलग कोई 
अर्थ नहीं निकलता है ॥ (३) वर्ण-व्यत्यय करने से भी कहीं-कहीं अरथंबोध 
होता है, जंसे हिस धातु से (सिंह! शब्द की निष्पत्ति होती है। परन्तु अर्थ 
मरना' ही रहता है । कहीं वर्ण के विकार होने पर भी अर्थ में विकार 
नहीं होता । जैसे हन्‌ धातु से ण्वुल्‌ प्रत्यय करके धातक रूप बनता है, परच्ठ 
अर्थ वही रहता है / वर्गों को वाघक मानने पर यह कंसे सम्भव होगा ? 


१. बे? पूछ सा० (स्फोट निर्भय) कारिका २ १० ६६ ७ 
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:४) प्रत्येक वर्ण को बोधक मान लेने पर घट पदार्थ का ज्ञान केवल छू से | 
दी हो जायगा तब उसके लिए अ, ट्‌ तथा अ इन तीन वर्णों का उच्चारण 
व्यथे होगा । अतः जैसे कक आदि में द्वित्व [दो का धर्म) दोनों ककारों से 
रहुता हुआ भी समुदाय वृत्ति होता है, उसी तरह प्रत्येक-वर्ण-बॉधक-शक्ति 
भी समुदाय-वृत्ति होती है ॥ 


चद स्फीट विचार 


पूर्वोक्त कारणों से यदों में प्रयुक्त होने वाले प्रकृति-अत्ययों को ही 
वाचक मान लेने से जहाँ पर रामः, गच्छति इत्यादि पदों में ये प्रकृति- 
प्रत्यय राम, विसर्ग तथा गच्छ, ति स्पष्ट है वहाँ भले ही इनसे अर्थ॑- 
बोध हो, परन्तु जहाँ पर सन्धि हो जाने से व्याकरण के नियम न जानने 
बाले उन्हें अलग नहीं कर सकते, जैसे 'रामेण' यहाँ 'राम' प्रकृति है तथा 
तृतीया विभक्ति के एक वचन 'ठा' का आदेश 'इन' प्रत्यय है, दोनों को 
गुण सन्धि द्वारा जोड़ दिया गया है। व्याकरण-शान-शुन्य जनों को दोनों 
के पृयक्‌ अर्थ का ज्ञान नहीं है, न॑ यही ज्ञान हैं कि राम प्रकृति एन प्रत्यय 
या रामे प्रकृति न प्रत्यय तथा बालकेन में 'न' है परन्तु यहाँ 'ण” कंसे हो 
गया, उन्हें तो केवल रामेण या घटेत से "राम से', 'घट से” ऐसा ज्ञान होता 
है। विशेष रूप से विद्यालयों में आधुनिक पद्धति से संस्कृत पढ़ने वालों 
को समूचे अर्थ का ही ज्ञान होता है, उन्हें प्रकृति - प्रत्यय का पृथक ज्ञान 


नहीं होता १ 


यदि प्रकृति प्रत्यय को ही वाचक माना जाय तो जिन्हें. उनका-ज्ञान 
नहीं है, उन्हें बोध नहीं होगा तथा कुछ ऐसे पद हैं जो प्रकृति-अत्यय दोनों 
के समुदाय के आदेश हो गये हैं, जैसे तुम्पस, तव का ति' महा, भर का 
'में! इसी प्रंकार युष्माकम का 'ब४', अस्माकम का न: । युवयो: का वास 
आवयों: का नौ! । ऐसे ही ते, भे, व:, नः, वाम्‌, नौ में कितना अंग प्रकृति का 
है, कितना प्रत्यय का, इसका ज्ञान उन्हें भी नहीं होता, जो व्याकरण-शास्त्र 
के पारंगत हैं, तब दूसरों की क्या बात । कौण्डभट्ट ने उपयुक्त विचार को 
व्यक्त करने के लिए निम्नलिखित कारिकाओं को शब्दकोस्तुभ से उद्धृत 
किया है । ; हु 





१. महाभाष्य हयवरट पृ० है 
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अथादेशा: वाचकाश्चेत्‌ पद-स्फोटस्ततः स्फुट: | 
घटनेस्या दषु न हि प्रकृत्यादिभिदा स्थिता | 
बस्तसादाबिव्हाधि संस्मोहो हि दृश्यते ३7१ 


आदेशों की वाचकता स्थिर हो जाने पर पद-स्फोट प्रमाणित हो जाता है। 
'घटेन' इत्यादि पदों में प्रकृत-प्रत्यय का भेद स्पष्ट नहों है। वः, नः इत्यादि 
की तरह यहाँ घटेन में भी उसकी अस्पष्टता झलकती है । 


बर्णस्फोट्यादियों की शंका तथा उसका समाधान 


शंका-पद, वाक्यरूप वर्ण-समुदाय के अन्तिम वर्ण को वाचक 
माना जाय, क्‍योंकि सभी वर्णों में वाचकता शक्ति है, इस विचार में कोई 
ठोस प्रमाण नहीं है पूर्व पर्व वर्णों के अनुभवों से उत्पन्न संस्कार अन्तिम 
वर्ण के अनुभव के साथ अर्थ बोध में सहयोगी होंगे, अतः केवल अन्तिम वर्ण 
के उच्चारण से अर्थ बोध ने होगा | समाधान-- रामो$स्ति' इस वाक्य को 
कहना है, इसमें 'रामो” को कहने के एक घण्टे बाद “ओ5$स्ति” कहने से अर्थ 
बोध होना चाहिए, अतः अर्थबोधक पदावली की उसी 4] वी को ही 
शक्ततावच्छेक मानना चाहिए, ग्ह आनुपुर्वी पद या वाक्यान्तगंत समस्त 
बर्णों की क्रमसज्जा से वनती है, एक वर्ण से नहीं रे किसी को कभी घट 
का बोध करने के लिए घ्‌ अू टू अ इन चार वर्णों के ज्ञान करने का व्यायाम 
नहीं करना पड़ता । सीधे घट पद का उच्चारण करते ही घड़ा रूप पदार्थ 
का ज्ञान हो जाता है। 


पद“स्फोट नेयायिकों को भी अभिम्तत है 


तैयायिक 'शक्तस्‌ पदस्‌ । मानते हुए नाम से नहीं किन्तु अर्थ से पद- 
स्फोट को स्वीकार करते हैं, परन्तु उनके मत में पद-वर्णातिरिक्त कोई नित्य 
पदार्थ नहीं है, बल्कि वर्ण-समूह रूप है और अर्थ का बोधक है ॥* 'हे 
विभवत्यन्ताः पदस्‌'* कथन से भी इसकी पुष्टि होती है कि पद एक है और 
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ही बाचक है। इसी सखंड पद स्फोट को न्याय दर्शन में वाक्य स्फोट.. सी 
ना जाता है। जैसा कि उनका सिद्धान्त है-- पदसमूहो दावयम्‌ अर्थ 
प्रमाप्तो ॥!' जंसे पंचकोश कल्पना में अन्नमय कोश की अपेक्षा प्राणमश्र 
शेश अन्तरंग है तथेव वर्ण स्फोर्ट की अपेक्षा पद-स्फोट अच्तरंग है। वाक्य 
का अवयब होने के कारण पद वर्णो की अपेक्षा अन्तरंग दी है । 


पब्च-स्फोट को मान्यता में भुनिद्रण की सहुसति 


महषि पाणिनि ने पृषोदरादीनि यथोपदिष्ट्प (६॥३११०ढ) सूत्र 
रचता द्वारा पद को सीधे वाचक माता है । उनकी सिद्धि के लिएं उन्होंने 
कृत्रिम उपाय किये हैं. जैसे हिस धातु से वर्ण विपय्य के द्वारा सिह पद्ध की 
सिद्धि तथा प्रषोदरश की व्युत्पत्ति-पृषत: उदरम, यहाँ पर त्‌ का लोप मान 
लिया है। अर्थात्‌ ये पद बिता प्रक्ृति-प्रत्ययार्थ का अनुसरण किये हुए भी 
अर्थबोधक हैं। वातिककार ने भी इस सूत्र के सन्दर्भ में नवीनः पदों का 
साधुत्व पिद्ध करने के लिए दो वातिक लिखे हैं - (१) 'दिक शब्देभ्यस्ती- 
रस्य तारभावों वा।' (*) दुरो दाशनाशदभध्येषृत्वमुत्तरपदादे: ष्टुत्वे च॑ ।' 
दक्षिणतारम, दक्षिणती रम, दूडाश:, दृणाशः इत्यादि उदाहरण है। भष्थि- 
कार ने परदस्‍फोट का नामत: उल्लेख तो नहीं किया, परल्तु ' उंचका 
उल्लिखित शब्द पद-स्फोट (या वाक्य-स्फोट) का तात्पय रखता है। 
उन्होंने पूछा है कि (गोः में शब्द क्या है ?) अथ ग्रौरित्यत्र कः शब्द: ?र 
तथा इसका उत्तर दिया है कि 'येनोच्चारितेत सास्नालांगल " “४: से 
शब्द: ।' आगे भाष्यकार ने यजमान, याजक दोनों के लिए पदबोधपुर्वेक 
वाणी का ज्ञान अनिवार्य बताया है ।* 


स्थानित्रत्‌ सूत्र (११:५६) के भाष्य में सर्वे सर्वेपदादेशा:” सिद्धान्त 
मानकर भाष्यकार ने पद सक्ोट का नाम्ता समर्थत किया'है। आखचन््तो 
टकितौ (१११४ ६) सूत्र के भाष्य में पद के नित्यत्व का प्रतिपादत कर 
भाष्यकार ने पद स्फोट की सिद्धि की है! वहाँ पर यह शंका हुई कि आगम 
गे वे हैं, जो पहिले न रहे, बाद में आ जायें, इससे शब्द अनित्य हे' 
जायेंगे। इसका समाधान करते हुए कहा -'आचाये पाणिनि की यह पद्धति 


१_ न्याय भाष्य २१-५५ 
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श्पद ] सफोट्मीमासा 


( कि उन्होंने पृुथकू-पृथक्‌ अखंड प्रकृति, प्रत्यय, इकार आदि का उल्लेख 
किया है। जैसे कोई अगरिजचित को समझाने के लिए नीलमाय का चित्र 
बनाकर सत्य नीलगाय का बोध कराबवे, बेस ही पंदज्ञान के लिए इन 
करश्िपत प्रकृति-प्रत्यय आदेश तथा आगम का आश्रय जिया जाता है। अत: 
इट के इकार को आगम मानने पर भी उसकी नित्य, अखंड बुद्धि में कोई 
बाधा नहीं आती |” चत्वारिदाक्‌ परिझिता पदातनि' की व्याख्या करते 
हुए उन्होंने चतुविध पदों का उल्लेख किया है :अत्वारि पद स्वालाति सामा- 
स्यातोफ्सगगनिपाताश्य । 


पद स्फोट के सुख्य प्रतिपादक निरुक्तकार मह॒थि यास्क थे । इच्होने 
बाडः० मय को चार भागों में बाँटा - नाम, आख्यात, उपसर्ग तथा निपात। 
ये चारों पद हैं। इनमें प्रथम दो यौगिक तथा अन्तिम दो रूढ़ू पद हैं। साथ 
ही इन्होंते औदुम्बरायण के वाक्य स्फोट का खंडन भी किया है। पाणिनीय 
वेयाकरणों ने दोनों आचार्यों के मतों का सम्मान कर पद रुफोट को भी 
नित्य कहा है। बिना पद-सफोट को माने व्याकरण प्रक्रिया का निर्वाह कैसे 
होगा । इसीलिए गौतम ते कहा है- 'पदलक्षणाय्रा: वाच्ोष््वाण्यात 
व्याक्रणम्‌ वाक्यलक्षणाया: बाचोपधलक्षणम्‌ ।' वैयाकरणों में पद स्फो्ट- 
बादी निरुक्ततार यास्क तथा वाक्य स्फोटवादी वैयाकरण ओदुम्बरायण दो 
प्रधान आचाये हुये हैं, जिनकी मान्यता पाणितीय व्याकरण पद्धति में समान 
रूप से स्वीकृत की गई है.। व्याकरण पद्धति के निर्वाहार्थ पद स्फोट को 
मानना अनिवार्य हो गया तथा निराकाक्ष अर्बोध के लिए वाक्य स्फोट 
की मुख्यता भी अक्षुण्ण रही । 
वाक्य स्फोट विचार 


स्फोट की मान्यता की चरम एवं परम स्थिति वाक्य रफोट-निरूपण 
में पर्यवसित होती है। स्फोट को मानने के मुख्य आधार दो हैं--(१) क्यों 
का सभुदाय असस्भव है, जिससे अर्थ बोध हो सके । (५) 'रामः गच्छति' बहू 
एक वाक्य है। इस कथन में एकत्व वर्ण, पद से अतिरिक्त वाक्य तत््वया 


वाक्य इकाई को सूचित करता है अन्यथा दो पद, ११ वर्णों में एंकत्व का 
व्यवहार कैसे होता । 





१. म० भा० तथा श्रदीद [१।१।४६) प्‌ ० २५५ 
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पाणितीय व्याकरण पद्धति में अष्टविश्व स्फोर्ट ( २१६ 
बावय सफोद की घान्यता 


जिस कारण से वर्ण स्फौट को त्याग कर पद रफोट साना गया, उसीः 
से बाबय स्फोट की सिद्धि होती है। अर्थात्‌ जैसे घटेन तथा व:, नः में प्रकृत्ति- 
प्रत्यय विभाग नहीं किया जा सकता । अतः पूरे पद को वाचक माना जाता 
है । तथेव हरेअव, विष्णोधब, दष्यानय, सोह्गच्छतु, सीताउगच्छत्‌, कस्यास्ति 
इत्यादि बाकयों में व्याकरण ज्ञान रहित व्यक्ति को पदों का स्पष्ट ज्ञान ने 
रहने पर भी समुदाय की शक्ति से ज्ञान होता है, अतः वाक्य रूप समुदाय 
की विशिष्ट वाक्‍्यार्थ में शक्ति मानी जाती है। अर्थात्‌ जैसे पद से पदार्थ- 
बोध हीता है, वेसे ही वाक्य से सीधे वाक्याथ बोध होता है, बीच में पद- 
ज्ञान करने की आवश्यकता नहीं पड़ती । 


बाबय में पृथक शक्ति मानना अनिवार्य है 


जो दार्शनिक विशेष रूप से नेयायिक केवल पदों का अथ॑ मानते हैं, 
उनके सिद्धान्तानुसार घटम्‌ व आसय, इस दो पदों का क्रमश: घट: कर्मे- 
त्वमू व आनयवं कृति: अर्थ है । जहाँ पर 'घटम्‌ आनय' के स्थान पर कोई 
यह कहे घट: कमंत्वम्‌ आनयन कृति: वहाँ भी बोध होना चाहिये, क्योंकि 
पदार्थ ज्ञान तो है हू, परन्तु ऐसा नहीं होता, न कोई इस प्रकार के प्रयोग 
ही करते हैं। यदि 'घड़ा लाओ' इस बोध के लिए घट, ट्वितीया एक 
बचनाये 'अस्‌' विभक्ति, तदनत्तर आ उपसम पूर्वक नी धातु, लोटू लकार 
मध्यम पुरुष एक वचनतार्थक विभक्ति कारण है, ऐसा मानते हो, इससे घट: 
कमत्वस आनयनग्‌ कृति: कहने से अर्थ बोध नहीं हीता तो वाक्य स्फोट 
सिद्ध हो गया । पदों का वहू एकात्म-समूह, जो एकार्थ बोधक है, उसी को 
वाक्य कहते हैं। जैसे घट पदार्थ के ब्रीध्र में घट पद का शक्ति ज्ञान कारण 
है, (यह वस्तु घड़ा हैं घट पद इसका बोधक है जो इतना समझता है, वही 
धट पदार्थ का जामकार कहा जाता है ।) वैसे ही 'घटमू आनय' इस वाक्य 
के 'घड़ा लाओ' अर्थ बोध में सम्पूर्ण वाक्य को शक्ति माननी चाहिए । 


यदि पुनः यह तकी उपस्थित किया जाय कि पदों की ही विशिष्ट 
शक्ति मान ली जाय, अर्थात घट का अर्थ अन्वित घठ, आनय का अथ॑ 
अन्वित आनयत है । तब स्वभावतः यह आकांक्षा होती है कि किससे अन्विल[ 
उस स्थिति में विशेष पदार्थ आनयत से अन्वित घट या घट से अन्वि/ 
आतयन या घट कमंक आनसत ऐसा बीक्ष होता है। इसका यह उत्तर! 


२३० | रसंफोटमोमासी 


कि पद की सामान्य में शक्ति होने पर भी विशेष में तो नहीं है, उसके लिए 
अतिरिक्त शक्ति माननी ही है, वही वाक्य शक्ति है । बादी का एक और 
तक है कि 'घटमू आनय' इस कथन के बाद श्रोता को पढेों से पद्मार्थे ज्ञान 
हुआ, तदनस्तर मन्र से उन्कका संसर्ग कर लिया जाता है। उसका यह उत्तर 
है कि व्यवहार वाक्य का होता हैं. अतः सन से पहले उसी का ज्ञान होता 
है। पद-पदार्थ की बारी तो कुछ पदों के निकालने, दूसरों के जोड़ने 
(अवापोदवाप) पर आती है । 


वस्तुतः वाक्य ही सीधे वाक्‍्यार्थ बोध कारक होते हैं। यह प्रत्यक्ष है 
कि वक्ता वाक्य का प्रयोग करता है तथा श्रोता उसी के द्वारा अ्थ का ज्ञान 
कर लेता है । इस पद की शक्ति इस अर्थ में है, इसकी जानकारी ते पदो के 
बदल देने पर होती है । अतः यह निष्कर्ष निकला कि जहाँ पर पदों की 
पदार्थों में शक्ति जानने के अचन्तर आकांक्षा के द्वारा उससे वाक4ार्थ का 
ज्ञान होता है, वहाँ पद स्फोट और जब पद ज्ञान के बिना ही हरेउव इत्यादि 
में वाक्य से वाक्‍्यार्थ बोध होता है, वहाँ वाक्य स्फोट होता है । यह सखड 
पक्ष में पद, वाक्य स्फोट की व्यवस्था है। कौण्डमभट्ट ने निम्नलिखित कारि- 
काओं द्वारा वाक्यस्फोद की सिद्धि की है ।-- 


हरेड्वेत्यादि दुध्ट्‌वा व वाक्यस्फोर्ट विनिश्चिनु, 

अर्थ विशिष्य सम्बन्धाग्रहणं चेत्सभं पदे । 

लक्षणादधुना चेत्तत्पदेष्थेप्यस्तु तत्तया ॥।* 
वाक्य स्फोट में पाणिति प्रभुति महियों की सम्मति 

(क) आचाये पाणिनि ने स्व रूपं शब्दस्थाशब्दसंज्ञा' सूत्र में शब्द 

का तात्य वाक्य स्फोट ही माना है। यहाँ स्‍व- आत्मीय (अर्थ) तथा 
रूप--शब्द है'। शब्द अर्थ-विशिष्ट-स्वहप का बोधक होता है! यह सूत्रार्थ 
हुआ, अंतः शब्द में अर्थ निरूपित ग्रक्ति आवश्यक है। ध्वति रूप शब्द, 
शक्ति के आश्रय नहीं हो सकते, अतः आचाय॑ द्वारा प्रयुक्त शब्द स्फोट रूप 


ही है। निस्संदिश्ध अर्थवोधक होते से वाक्य र्फोट में ही उनका तात्पय॑ 
“,पर्यबसित होता है। 


१... स्फोटवाद. पृ० १० 
२, जे० कु० भू० सा० स्फोट निभय), कारिकां ४ पुृ० हुँ 


पणिनीय व्याकरण पद्धति में अप्टविध स्फोट [२२१ 


इसी प्रकार 'वचोउशब्दसंज्ञायाम्” सूत्र द्वारा उन्होंने शब्दार्थक 
'वाक्य' में कृत्व ( च्‌ का क्‌) का निषेध नहीं किया । इससे भी सिद्ध होता 
है कि शब्द का वाक्य हूप अर्थ मुख्य है वर्ण रूप अर्थ गौण । महर्षि ने 'शब्द' 
धातु का अर्थ आविष्कार भी मात्रा है।* इसकी तीन प्रकार से सिद्धि 
होती है ! 


(१) शब्दृए्ने-प्रकाश्यते स्थार्थो येत (करण घन) 

(२) शब्दपति--प्रकाशयति स्वार्थ यः (कर्तेर अच्च्‌) 

(३) शब्द्प्ते--ध्वनिना प्रकाश्यते यः (कर्मण घन) 
मिराकाले जर्थ-ज्ञान ही लोक-व्यवहार का हेतु होता है, अतः वाक्य ही उस 
अथ का वोधक होने से 'शब्द' पद वाच्य है । 


महाशाध्यक्ार की सम्मति 


'वृद्धिरादेव' सूत्र के भाष्य में कहा गया है कि वाक्य दी प्रकार के 
मिलते हैं--(१! सार्थक- जैसे देवदत ! गामध्याज शुक्ला दण्डन (हे 
देवदत्ता सफेद गाय को डण्डे से हाॉँक लाओ) | (२) निरर्थक - जसे दश 
दाडिसानि षड़पुपाः कृष्डमजाहिन पलालपिण्डः (दस अनार, छः पुये 
कुण्ड, बकरी का चर्म, पुआल का ढेर) | इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि 
केवल पदों का समूह ही वाक्य नहीं है, वरत्‌ पद परस्पर साककाक्ष होने 
चाहिये । पदों से केवल पदार्थ का ज्ञान होता है, संत्र्ग रूप वाक्‍्यार्थ का 
नहीं अतः वाक्य का अर्थ संसर्ग है। वह शाब्दबोध के पूर्व नहीं होता 3 
वाक्य तथा वाक्‍्याथे का संसगे रूप सम्बन्ध ही शक्ति है।रे अधवत्‌ सूत्र 
द्वारा वाक्य की प्रातिपदिक संज्ञा च हो, इसलिए क्ृत्तद्धितसमासाइच' 
(१।१॥९६) में समास ग्रहण नियमार्थक है. कि वाक्य की प्रातिपदिक संता 
हो तो समास की ही हो । इससे भी सिद्ध होता है कि यूज, भाष्यकार दोतों 
ही वार्बध् को अर्थवात्‌ मानते हैं ! 


'तात्पर्य-ज्ञान द्वारा वाक्यार्थ-बोध' का खण्डन 

मींमांसक यह मानते हैं कि वक्ता घढम आनय' यह वाक्य इस 
हनआंविल्ि तट टटपक ध्् 
१. बे» भु० सा० (स्फोट निणय) कारिका ६, १० १०० 


.. घातुपाठ (छुरादिगण १७१५) 
३३ म० भा० ($॥११), १० १०१ 
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तात्पयँ से कहता है कि श्रोता को घट कमेक आवधन' ऐसा बोध हो जाय+ 
इस नियम को मानने १९, वाक्य के अर्थ का, प्रकारता के विषय-रूप में भात 
हीने से, वह शाब्दबोध का अंग बन जायगा और वाक्यार्थ अपूर्व न होग। 
यह ठीक नहीं है, क्योंकि (१) वाक्यार्श के अपूर्व होने से दाक्‍्यार्थ के तात्पय॑ 
का भी निश्चय नहीं हो सकता । वाक्य में बोधकता-शक्ति मानने से भी 
अर्थ का भान प्रकारता के विशेषण के रूप में होता है! (२) जहाँ तोता, 
मैना वाक्य का उच्चारण करते हैं, वहाँ तो अर्थ विशेष बोधक तात्पये से 
उनका उच्चारण नहीं रहता, इसी प्रकार जो मूर्ख जन देवता की कृपा से 
या पूर्व जन्म के संस्कार से उत्तम काव्य की रचता करते हैं, उन्हें भी 
तात्पर्य बोध नहीं होता । ऐये स्थलों में केवल सुनने वाले ही तात्पयं निका- 
लते हैं । ईश्वर का तात्पयं भी बहाँ नहीं माना जा सकता, क्योंकि भगवात्त्‌ 
का तात्पर्य भी फल (पलने पर जाना जाता है, इसीलिए कर्मातिरिक्त ईश्वर 
को स्‌ मानने वाले मीमांसकों को बोध होता है तथा बेद-वाक्सों से बोध में 
बाधा नहीं होती १ 

जहाँ पर अध्यापक या वक्‍षता तात्पय का विज्ञ है, वहाँ पर भले 
शाब्द-बोध में तात्पर्य-ज्ञान को हेतु मान लें परल्तु सर्वत्र विज्ञता का कोई 
मिश्चय नहीं हो सकता है। साथ ही सभी श्रोताओं को ऐसा अनुभव होता 
है-- इस वाक्य से दो अर्थों की प्रतीति होती है। इस प्रसंग में कौन सा 
उपयुक्त है, यह नहीं मालूम ।” अतः वाक्यार्थ ज्ञान में तात्पर्य को हेतु नही 
मान सकते । इसी लिए जब किसी ने दूसरे से कहा 'पय आनय' [दूध 
लाओो) यद्दि श्रोता प्रसंग नहीं जानता कि इन्हें इस समय जल की 
आवश्यकता है या दूध की, क्योंकि पय का अर्थ दूध, जल दोनों ही 
है। तो वह प्रश्न करता है, दूध लाऊँ या जल। वहाँ यह नहीं कहा जाता 
कि वक्ता का तात्पयं न जानने से श्रोता को वाक्यार्थ बोध नहीं हुआ । 
अन्यथा प्रशत करने की गुंजाइश न होती । वैयाकरण के मत में तो तात्पयं 
का उपयोग प्रवृत्ति के समय होता है । जब उसने पुछ कर मालूम कर लिया 
कि पय का जल अर्थ यहाँ वक्‍ता को अभीष्ट है, तब वह्‌॒ जल लाने में प्रवृत्त 
हो जाता है ।* 
नेगाथिकों का शाब्व-बोध् प्रकार तथा उसका खण्डन 

नेयागिकों का सिद्धान्त है कि आकाँक्षा, योग्यता तथा आसत्ति के 


१ स्फोदट बाद पृ० १२ 
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कारण पदों से ही संसर्ग का भी भान होगा, अतः उसमें (संसर्ग) वाक्य की 
शक्ति कल्पना में कोई प्रमाण नहीं, प्रत्युत गौरव है »* 

यद्‌ यदाकांक्षितं योग्य संनिधानं प्रष्चते 

तेव तेवान्वितः स्वार्थ: पदेरेवानुभुयते ।रे 


इस प्रकार खण्ड वाक्यार्थ बोध के बाद पदार्थों की स्मृति के द्वारा 
बड़े वाक्य का अर्थबोध होता है ।३ इसका यह उत्तर है कि घटकर्मकम्‌ 
आनयनम' (घड़ा लाने का कार्य) इस बोध में, 'घट पद असम प्रत्यय आ 
उपसर्ग पूर्वक नी धातु आख्यात' (क्रियार्थक प्रत्यय) इस सम्पूर्ण पद का 
समनभिव्याहार कारण है। जिस पद के विना जिश्के भन्वय का अनुभव 
नहीं होता, उस पद के साथ उसकी आकांक्षा होती है । घटम आनम में घट 
पद के बिना अमर पद का अच्बय नहीं हो सकता, अतः घट पद की आकांक्षा 
अम पद में है । इसी तरह क्रिया १६ के बिता कारक पद अन्वयबोध वही 
कराता अतः दोनों की ही परस्पर आकांक्षा है '* तब तो इसी आककाँक्षा 
ज्ञान से ही प्रकृति-प्रत्यम मिलित रूप से अर्थ बोधक होंगे । पदों की भी 
पदार्थों में शक्ति नहीं सिद्ध होगी । 


यदि कहते हो कि “इस पद से इस अर्थ का बीध हो' यह ईश्वरेच्छा 
(इच्छा) मानने से अधिक वाक्य शक्ति तो नहीं साननी पड़ती । तो हंम्रारे 
(वैयाकरण) मत में भी 'इस वाक्य से यह अर्थ (संसर्ग) जाना जाय; इस 
ईशवरेच्छा को ही मानने से कार्य-निर्वाह हो जायगा। क्योंकि ईश्वर ने 
स्वयं आकर तो कहा नहीं कि पदों में ही मेरी इच्छा को विषयता हैं 
वाक्य में नहीं । यदि नैमायिकों को पद में ईश्वरेच्छा रूप शक्ति का विश्वास 
है, तो हम (बैयाकरणों। को वाक्य में । प्रत्युत नेयायिक पद के साथ पदार्थ 
के सम्बन्ध को ही शक्ति मानते हैं', बह शक्ति ईश्वरेच्छा रूप ही है। उस 
इच्छा के विषय पद अनन्त हैं. पदार्थ अनन्त हैं तब सम्बन्ध भी अनन्त 
होगे । इस प्रकार उस ईश्वर संकेत-रूप शक्ति की ब्याख्या में गौरव है, 


१ सिद्धान्त मुब्तावली, पृ० ४१९ 

२. हि 7० ४१५ 
३५ हर ॥. 7० ४१६ 
४. दिद्वान्त मुक्तावली, पू० ४२३-४२४ 
भर रे पू० भय 
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इसे दूर करने के लिए यदि अखण्डोपाधि रूप बोधजनकता को शक्ति 
मानों तब तो वाक्य स्फोट ही सिद्ध हों गया ।] 


वोधजनकता या वाच्य-वाचक सम्बन्ध को शक्ति मानने पर पृद- 
ज्ञान को हो घोध जनक कहना चाहिए, तब 'शक्तम् पदम, यह वैयाकरणों 
का कथन असंगत होगा, यह नैयायरिकों की शंक्रा निमु ल ही है, जैसे 
अनुमान में हेतु का ज्ञान कारण होता है, (अग्नि के अनूमान में धूम का 
ज्ञान कारण है धम नहीं) परन्तु चेयायिक कहते हैं धुल” अनुधितिकारणम 
उसी तरह पद ज्ञान के कारण होने पर भी लक्षणा से शक्तम्म पदम्ः यह 
व्यवहार उपयुक्त है। जिसे नेयाथिक आकांक्षा कहते हैं उसे ही हम 
(वैधाकरण) वाक्य-शक्ति कहते हैं। इस वाक्य-शरक्त को न मानकर 
आर्काक्षा, योग्यता, आसत्ति की कारण मानने का तक तो इस प्रकार रहा, 
जेसे कोई कहे 'चाहे मेरा सिर काट डालो पर सौ रुपये नहों दूँगा हाँ पाँच 
बीस (पाँच गुना बीस) दे दूँगा।९ अतः वेयाकरण मत में ही 'संसर्थो 
बावयार्थ:' यह कथन संगत होता है । साथ हो नसेयायिक्रों ने ही यद्यपि 
शक्ति ग्राहकों में व्याकरण को प्रथम माना हैरे तथापि मुख्य व्यवहार ही 
है और व्यवहार के द्वारा पहिले बाकप में ही शक्तिज्ञान स्थिर होता है। 
यहाँ वेयाकरण भर हरि ने यह तर्क उपस्थित किया है-“अशब्दों यदि 
चाक्यारें: पदार्थोडपि तथा भवेत्‌ ।* यदि वावयार्थ अशब्द (वाक्य के व।चक 
न हीने से तत्मतिपाद्य नहीं) होगा तो उसी नीति से पदार्थ भी पद प्रतिपाद् 
नहीं होगा, क्योंकि पद भी वर्ण वत्ति है । 


वावयशक्ति के समथन में व्यवहारानुगामी (वेयाकरण) के पुष्द तर्क 


: बेयाकरणों का विचार है--घटम आनय' इस वाक्य का विशिष्ट 
(घट कमेंकानयन रूप) बवाक्यार्थ में एक ही शक्ति है, उसमें स्थित 
पर्दों की पदार्थों में नहीं | क्योंकि जब किसी प्रयोजक वृद्ध (आज्ञा देने वाले) 
ने कहा--'घटथ्‌ आनय' तब प्रयोज्य वृद्ध (आदेश पालन करमे वाला) 
घड़े को लाता हैं। जिज्ञासु बालक उसे बसा करते हुए देखता है तथा समूचे 





१. स्फोटवाद, पृ० १६ 

२. स्फोटवाद सुबोधिनी, पु० २० 
३. सि० मुक्तावली, ३५८ 
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वाक्य की शक्ति घटानयन में निश्चित करता है । तदनन्तर अवापोद्गाप 
(वाक्य के अन्तगंत कोई पद निकाल कर दूसरे को रखता जैसे पटम आनय, 
घटम्‌ अपसारय) के द्वारा वह पद में शक्ति को समझता है कि इस पद का 
यह अर्थ है । जो जिज्ञासु जन [वधिर) इन वाक्‍यों में पदों को जोड़ना या 
हटाना नहीं सुनते या सुनकर भी नहीं समझ पाते, उन्हें तो वाक्य से ही 
बोच्च होता है, पदों से चहीं। अतः वाक्य शक्ति ही व्यापक है, पद शक्ति 
नहीं, क्योंकि केवल पदों का व्यवहार नहीं होता। यवि होता भी है तो 
वाक्‍्यार्थ के रूप में ही ।* 


इस पर भी यदि कोई कहे कि बाद में तो अवापोदवाप के द्वारा पद 
में शक्ति का निर्णय होता ही है, तब बाधज्नान से वाक्य में शक्ति अप्रमाणिक 
हो जायगी । उसका यह उत्तर है के जहाँ पर पूर्व ज्ञान का विरोध उत्तर 
ज्ञान से हो, वहीं बाध ज्ञान होता है | यहाँ कोई भिन्न ज्ञान तो पदों द्वारा 
होता नहीं, अतः पूर्व ज्ञात वाक्य शक्ति का अस्वीकार कं॑से किया जाय, 
प्रत्युत उत्तर काल ही बाधित होगा, क्योंकि मीमांसा दर्शन में उपक्रम, उप- 
हार में उपक्रम को प्रबल माना गया है, तद॒वत्‌ यहाँ भी उपक्रम स्वरूप 
वाक्य शक्ति प्रबल होगी तथा हरेइब आदि में जहाँ साधारण जन को पदो 
का स्पष्ट ज्ञान नहीं है, वहाँ पदों की शक्ति पद्मर्थों में कैसे मानी ज्ञा सकती 
है, अत: वाक्य में ही शक्ति माननी चाहिये । इस प्रकार इन विचारको ने 
वाक्य में शक्ति मानते हुए भी पदों में शक्ति को अस्वीकार नहीं किया । 


दूसरे पक्ष के विचारकों का मत है--जहाँ पर क्रिया के बिना कास्क 
मात्र का प्रयोग है, घटम इस पद से उपयुक्त क्रिया या क्रिया सामान्य 
का अध्याहार (मन में कल्पना) कर घट कमंत्व बोध होता है, अतः उससे 
घट पद की शक्ति आवश्यक है, अन्यथा पदार्थ ज्ञान न होने से शाव्दबोध न 
होगा। अतः उस्ती में वाक्य की शक्ति मानना उचित नहीं है, क्योंकि शब्दार्थ 
वही होता है जो अन्यलभ्य न हो (अनन्यलभ्यों हि शुब्दार्थ:) ४ वाक्य में 
शक्ति मानने पर भी पदार्थ विशिष्ट क्रिया बोध के लिए पद शक्ति मानना 
आवश्यक हो जाता है। तथा जिन व्यक्तियों को कारक, क्रिया, प्रकृति-प्रत्यय 


१. स्फोट्वाद सुबोधिभी, १० २४ 
२. मीमाँसा सूत्र ३४३।१०२ 
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रेश्ड है| स्फोटमोर्मासा 


चएप्रान बोध प्रथार 


, 7. अनुभव के बल से बाव्यार्थ की कल्पना होती है अनुभव नहीं होता। 

: पदों से ही पदार्थ की उपस्थिति होती है तथा उन्हीं के द्वारा संसर्ग रूप 
अकक्‍्य शक्ति के सहयोग से पदार्थ विषयक, पदार्थ संस्र्ग विषयक शाब्दजोध 
होता है, यही उचित क्रम है। जैसे कोई स्वर्ग, नरक इत्यादि शब्दों को 
सुनता है, पर उसे यह प्रतीति नहीं होती कि में स्वर्ग था सरक का अनुभव 
करता हूं ।! उसी त्तरह वाक्यार्थ की प्रतीति होती है, अनुभव नहीं । अत: 
शाब्दत्व जाति विशेष है, अनुभव के अस्तर्गंत नहीं है । पदार्थोपस्थिति स्मृति- 
रूप है, इसलिए केवल घट पद से घटत्वविशिष्ट स्मरण होता है, शाब्दवोध 
नहीं | इसी प्रक/र राजपुरुष; इत्यादि में जहाँ समास होता है, वहाँ एकार्थी- 
भाव-कल्पता के सामथ्य से राज-सम्बन्धि-]रुष-रूप-विशिष्ठ-विषयक 
पदार्थोपस्थिति होती है। 


सोसासकों की आपत्ति तथा उसका भिराकरण" 


मीमांसक वाक्य की वाक्यार्श सें पृथक्‌ शक्ति नहीं मानते, उनके 
कथन का सारांश इस प्रकार है--वाक्य की वाक्यार्थ में प्रथक्‌ शक्ति सानना 
उचित नहीं है, अन्यथा वड़े बाकयों में, कभी-कभी छोटे वाक्यों में भी जब 
पहिले बोले गये पद भूल जाते हैं, तब वाक्यार्थ ज्ञान नहीं होगा। जैसे पूर्व 
वर्णों के भूल जाने से केवल अन्तिम वर्ण से पदार्थ बोध वहीं होता । अतः 
यह सिद्धान्त उचित है कि पद ही पहिले पदार्थों का बीध कराते हैं। तद 
नन्तर लक्षणा शक्ति के द्वारा वाक्‍्यार्थ ज्ञान भी करा देते हैं। जैसा कि 
इलोक वातिक में कहा गया है -- 

.....». ने विदुश्वन्ति सामथ्ये बादप्रार्थेंडवि पद नः 
सर्वजच हि दाक्यार्थों लक्ष्य एवेटि नः श्थितिः 7 * 


(स्थिति का अर्थ दर्शन या सिद्धान्त है।) मीमांसक सम्मत' वाक्य 
का लक्षण-स्थ्सस्वस्धि पदार्थ बोधकं घावधम्‌' ।॥ जैसे गंगापद की शीक्ष- 
लता, पवित्रता की विज्लेष प्रतीति कराने के लिये गंगातीर में लक्षणा की 


पाणिनीय व्याकरंण पद्धति में अण्टविध स्फोट | १२६ 


जाती है, बसे ही पदों की स्वसम्बन्धी अर्थवोधक होने से वाक्य में लक्षणा 
हो जायगी । यहाँ लक्षणा का प्रयोजन वाक्यार्थ ज्ञान ही है | 


. इसका सीधा उत्तर यह है कि एक तो किसी को वावम्रार्थ ज्ञान में 
बाधा नहीं होती और वाक्यार्थ बोध का न होना (अनुपर्पत्ति) ही लक्षणा 
का बीज है। हमारे (वेयाकरणं के) मत में तात्वर्य को वाकयार्थबोध में 
कारण नहीं माना जाता। यदि तात्यये ज्ञान की मान्यता करते ही हो तो 
उसकी अपेक्षा वाक्य में शक्ति मानना ही उचित है १ रह गई बात वर्गों या 
पदों के भूलने की तो इसीलिये स्फोर्ट सिद्धान्त में दृढ़तम आध्थां होती 
जाती है । वह नित्य है, उसमें स्थित वर्ण या पद के भुलने की सम्भावना ही 
नहीं । 
वाक्थार्थ जिचार में निष्कर्ष 


पदार्थों से वाक्यार्थ ज्ञान का अनुभव नहीं होता, बल्कि वाक्य से ही 
होता है. अतएव उसे बाक्‍्यार्थ कहते हैं पदार्थ नहीं । पदार्थों का स्वभाव 
है कि वे परस्पर संसर्ग करें अतः प्रायः पदार्थ ज्ञानपुर्वक ही वाक्यार्थ ज्ञन 
होता है, पर इतने से ही पदार्थ ज्ञाव वाक्यार्भ ज्ञान का कारण नहीं हो 
सकता । जिसका मन विक्कत हो गया है, या जो वाक्य सुनते के समय दूसरी 
बात सोच रहा था, वह उस समय कही हुई बात को नहीं समझ पाता। 
थोड़ी देर बाद स्वस्थ चित्त होकर पुछता है--मैंने आपकी बात नहीं सुनी, 
अतः आपका विवक्षित (जो कहना चाहते थे) नहीं समझ पाथा। में उस 
समय दूसरी बात सोच रहा था, कृपया पुनः कहिये (! अतः निश्चित हुआ 
कि संसंर्ग हो वाक्‍्यार्थ है, उसंका बोध न होने से केवल पदों को सुनते हुए 
भी पूरे वाक्य का बोध नहीं ही पाता है। - 


वावयायें बोध सें सामान्य शंका तथा उसका भिरकरणत) 


शंका--पद तथा वाक्य दोनों ही वर्ण समृह रूप होते हैं। ऐसी 
स्थिति में वर्ण समूह रूप पद, पद समूह रूप वाक्य दोतों का ज्ञांग असम्भव 
है, क्योंकि चाहे पद के हों चाहे वाक्य के, दोनों में वर्ण क्रमशः ही उच्चारिद 
होंगे। उत्पत्ति पेक्ष में क्रमश: उत्न्न, अभिव्यक्ति पक्ष में क्रमशः अभि- 
व्यक्त वर्ण एक साथ रह ही नहीं सकते । _ 


|. स्फोठबाद, पु० ई८ 


का 


१२६ ] स्फोटमीमासा! 


डा 72० मे, 


इत्यादि का ज्ञान नहीं है, उन्हें पद शक्ति का ज्ञान न होने से बावय का ज्ञात *' 
न होगा, अतः जिन्हें कारक इत्यादि के सहित पद-शक्ति का ज्ञान है, उन्हें ' 
पद शक्ति से ही शाब्दबोध होता है । जिन्हें व्याकरण की अनभिज्ञता से . 
वसा ज्ञान नहीं है, उन्हें पूरे वाक्य की शक्ति से शाब्द बोध होता है । । 


जो पुरुष व्याकरण के अभिज्ष नहीं हैं वे भी सुनते-सुनते हरेध्व, दुर्गे |. 
ब्रामस्व' वाक्यों के अर्थ जानते हैं हे भगवत्‌ ! रक्षा करो , 'हे दर्गे ! 
रक्षा करो' परन्तु हरि का सम्बोधन हरे, दुर्गा का दुर्ग 'अब” का श्र्थ रक्षा 
करना है, हरे+अब ऐसा पदच्छेद है, इसका उन्हें ज्ञान नहीं है। यदि बिना 
पदन्नान के वाक्य ज्ञान न होता तो उन्हें बीध न होना चाहिए, परन्तु बोध ' 
होता है, अतः वाक्य में शक्ति मानना उचित है। यद्यपि वाक्य अनन्त हैं, 
उनके उतने हीं अर्थ हैं, यह गौरव पदवादी दे सकते हैं, परन्तु प्रमाण सिद्ध 
गौरव तो मानना ही पड़ता है। पद शक्ति ज्ञान को कारण मानने पर क्या 
इतना गौरव न होगा ? अन्विताभिधान- वाद में तो एक ही पद की अनन्त 
शक्तियाँ माननी पड़ती हैं। एक घट पद के--घड़ा है, घड़ा लाना, घड़ा 
हटाना आदि जितने कारक, क्रियायें हो सकती हैं, उतने अर्थ मानते पड़ेंगे । 
यह कितना बड़ा गौरव है । 


नेथायिकों की शंका तथा उसका समाधान 


यदि नेयायिक कहें कि वाक्य भले ही वाक्यार्थ बोधक माता जाय 
परन्तु वाक्य में शक्ति न माननी चाहिए, संसर्ग से ही वाक्‍्यार्थ का बोध हो 
जायगा | उसका यह उत्तर है कि दो कारणों से वाक्य में शक्ति मानी 
जाती है। 

(१) पद में शक्ति मानी जाय, वाक्य में नहीं इसमें क्या प्रमाण है । 

(२) बक्ध में शक्ति मानने पर केवल एक कार्य -का रण भाव मानना 

पड़ता है । 

तद्धर्मावच्छिप्न त्त्विषयक॑ शाब्बबुद्धित्वावच्छिन्नम्‌ भ्रति तबु- 
धर्मावच्छिन्तनिरूपितवृत्ति-विशिष्ट ज्ञान हेतु: । | 

'घटम्‌ आनय' इस वाक्य के उच्चारण में घटकर्मक आमयन रूप 
अर्थ की प्रतीति होती है, इस ब्रोध का कारण व कक्‍्य शक्ति है या पद शक्ति ? 





६- सैफोटशाद पु० ३७ 


पाशितीय व्याकरण पद्धति में अष्टविध स्फोट [ २२७ 


आप कहते हैं पद शक्ति हम कहेंगे वाक्य शक्ति । आपका तक होगा कि 
बिना पदार्थ ज्ञान के वाक्‍्यार्थ ज्ञान नहीं होता, अतः पदों में शक्ति मानी 
जाती है । हमारा तक है कि हरेउत्र' में जिसे पद विभाग का ज्ञान नहीं है, 
उसे तो वाक्य से ही ज्ञान होता है । जब कोई ब्रह्मचारी किसी अपठित 
गृहस्थ के घर जाकर “भवति भिरक्षा देहि” कहता है, यदि उस गुहस्थ की 
अशिक्षित, परन्तु आस्तिक गृहिणी को पदार्थ ज्ञान नहीं है वी उसे बोध न 
होना चाहिए, तब कंसे वह भिक्षा देने जाती है । अतः सर्वेत्र वाक्‍्यार्थ के 
वोध में पद शक्ति ज्ञान हेतु है ऐसा महीं कह सकते । इसी दृष्टान्त से सर्वत्र 
वाक्य शक्ति मानने में लाघव है । वाक्यशक्तिवादी यही मानता है कि घट 
कमंक आनयन विषयक शाब्दबोंध के प्रति घटसू आनय' इस बाक्य का 
घट कर्मक आनयत इस आर्थ में वत्ति (शक्ति) है। इसी के लिए पदशक्ति 
बादी को दो कार्य-का रण भाव मानने पड़ते हैं-- 


(१) पदार्थ बोध स्थल में घटत्वप्रकारकधटविशेष्यकशाबदबुद्धि- 
त्य|वच्छिन्नम्‌ प्रति घटत्वप्रकारफघटविशेष्यकश कतज्ञा्ं फकारणभ्‌। (जहाँ 
घटत्व विशिष्ट घट का ज्ञान करना है, वहाँ घ्‌ू+ अ+द्‌ +अ इस आनुपूर्वी 
की घटत्व विशिष्ट घट में शक्ति है, ऐसा ज्ञान कारण होता है ।) 


(२) वाक्‍्यार्थ बोध स्थल में-सांसगिकविषयताशालिवाक्यार्थविध- 
यकशाब्दबोधम्‌ प्रति आकांक्षाज्ञानं कारणम्‌ । (जहाँ पर दो पदों के संसर्स 
से वाक्‍्यार्थ बोध करना हो, वहाँ आकाँक्षा ज्ञान कारण है ।) 


साथ ही योग्यता, आसत्ति को भी कारण कहना पड़ेगा । 
पदार्थोपस्थिति काल में वाक्यार्थोपस्थिति नहीं रहती 


जब घटम्‌ तथा आनय पद का पृथक्‌-पृथक्‌ ज्ञान ग़ेता है तब उदु- 
बोधक ते होने से वाक्‍्यार्थ का ज्ञान नहीं होता । इसी प्रकार 'ब:, नः, 
हरेइव' इत्यादि में विशिष्ट शक्ति से संस रूप वाक्‍्यार्थाश में जब तक कौ 
उद्धोधक नहीं रहता, तब तक ज्ञान नहीं होता । वाक्‍्यार्थ बोध उद्‌बीधक 
का विचार होने पर ही होता है। इसीलिए यह प्रवाद चल रहा है-- 
वाक्यार्थे अपूर्व है । 'अपूर्यो वाक्‍्यार्थ:' “अपूर्वत्त्वं च शाब्दबोधप्राकक्षणवृत्ति- 
तज्जनकशब्दजन्यवस्यविषयत्वम्‌ ।'९ (शाब्दबोध के पूवे उसका कारण केवल 
शब्द रहता है वाक्‍यार्थ नहीं ।) हु 
4६. एफोटवाद, पु० श्र 
4 डरे ही । 


$२८ | स्कॉटमी मास! 


चधवयाने बोध प्रकार 


अनुभव के बल से वाक्‍्यार्थ की कल्पना होती है अनुभव नहीं होता । 
पदों से ही पदार्थ की उपस्थिति होती है तथा उन्हीं के द्वारा संसर्ग रूप 
वाक्य शक्ति के सहयोग से पदार्थ विषयक, पदार्थ संसर्ग विषयक शाब्दबोध 
होता है, यही उचित क्रम है। जैसे कोई स्त्र्ग, नरक इत्यादि शब्दों को 
सुनता है, पर उसे यह प्रतीति नहीं होती कि 'मैं स्वर्ग था चरक का अनुभव 
करता हूं ।” उसी तरह वाक्यार्श वो प्रततीति होती है, अनुभव नहीं । अतः 
शाब्दत्व जाति विशेय है, अनुभव के अच्तर्गत' नहीं है । पदार्थोपस्थिति स्मृति- 
रूप है, इसलिए केबल घट पद से घटत्वविशिष्ट स्मरण होता है, शाब्दवोध्च 
नहीं । इसी प्रक/र राजपुरुषः इत्यादि में जहाँ समास होता है, वहाँ एकार्थी- 
भाव-कल्पना के सामथ्ये से राज-सम्बन्धि-]रुष-रूप-विशिष्ट-विषयक 
पदार्थोपस्थित्ति होती है । 


मसोमांधकों की आपसि तथा उसझा निराकरणी 


मीमांसक वाक्य की वाक्यार्थ में पृथक शक्ति नहीं मानते, उनके 
कथन का सारांश इस प्रकार है--बाक्य की वाक्यार्थ में पृथक शक्ति मानना 
उचित नहीं है, अन्यथा बड़े वाक्‍यों में, कभी-कभी छोटे वाक्‍्यों में भी जब 
पहिले बोले गये पद भूल जाते हैं, तब वाक्‍्यार्थ ज्ञान नहीं होगा। जैसे पूर्व 
वर्णों के भूल जाने से केवल अन्तिम वण्ण से पदार्थ बोध नहीं होता ॥ अतः 
यह सिद्धान्त उचित है कि पद ही पहिले पदार्थों का बोध कराते हैं। तद 
नन्‍्तर लक्षणा शक्ति के द्वारा वाक्‍्यार्थ ज्ञान भी करा देते हैं। जैसा कि 
एलोक वातिक में कहा गया है -- ह 
न विम्ुश्वन्ति साधथ्य वास्याथेंडवि पदनि नः । 
सर्वत्रत|्न हि वाक्यार्थों लक्ष्य एबेति नः स्थिततिः ।॥ 
(स्थिति का अर्थ दशेन या सिद्धान्त है ।) मीमांध्क सम्मत वाक्य 


का लक्षण--श्विसम्बन्धि पदार्थ बोधक वाक्‍्यम्‌' 3 जैसे गंगापद की शीत*+ 
लता, पवित्रता 'की विशेष प्रतीति कराने के लिये गंगातीर में लक्षणा की 
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जाती है, बसे ही पदों की स्वसम्वन्धी अर्थवोधक होने से वाक्य में लक्षणा 
हो जायगी । यहाँ लक्षणा का प्रयोजन वाक्यार्थ ज्ञान ही है । 


इसका सीधा उत्तर यह है कि एक तो किसी को वाक्‍्यार्थ ज्ञान मे 
बाधा नहीं होती और वाक्‍्यार्थ बोध का न्‌ होना (अनुपपत्ति) ही लक्षणा 
का बीज है। हमारे (वैयाकरण के) मत में तात्य्य को दाक्यार्थबोध में 
कारण नहीं माना जाता। यदि तात्ययें ज्ञान की मान्यता करते ही हो तो 
उसकी अपेक्षा वाक्य में शक्ति मानना ही उचित है ॥ रह गई बात वर्णों या 
पदों के भूलने की तो इसीलिये स्फोर्ट सिद्धान्त में दृढ़तम आस्था होती 
जाती है। वह नित्य है, उसमें स्थित बर्ण या पद के भूलने को सम्भावना ही 
नहीं । 
वाक्धार्थ बिचार में निष्कर्ष 


पदार्थों से वाक्यार्थ ज्ञान का अनुभव नहीं होता, बह्कि वाक्य से ही 
होता है, अतएवं उसे बाक्यार्थ कहते हैं पदार्थ वहीं । पदार्थों का स्वभाव 
है कि वे परस्पर संसगग करें अतः प्रायः पदार्थ ज्ञानपूर्वक ही वाक्‍्यार्थ ज्ञान 
हीता है, पर इतने से ही पदार्थ शान वाक्यार्थ ज्ञान का कारण नहीं हो 
सकता । जिसका मन विक्ृत हो गया है, या जो वाक्य सुनने के समय दूसरी 
बात सोच रहा था, वह उस समय कही हुई बात को नहीं समझ पाता । 
थोड़ी देर बाद स्वस्थ चित्त होकर पूछता है--'मैंने आपकी बात नहीं छुनी 
अतः आपका विवक्षित (जो कहना चाहते थे) वहीं समझ पाया। मैं उस 
समय दूसरी बात सोच रहा था, कृपया पुन. कहिये ।! अतः निश्चित हुआ 
कि सँंसंग हो वाक्यार्थ है, उसका बोध न होने से केवल पदों को सुनते हुए 
भी पूरे वाक्य का बोध नहीं हो पाता है । 


वावयाशें बोध से सामान्य शंका तथा उसका निराकरण" 

शंका--पद तथा वाक्य दोनों ही वर्ण समूह रूप होते हैं। ऐसी 
स्थिति में वर्ण समूह रूप पद, पद समूह रूप वाक्य दोनों का ज्ञांव असम्भव 
है, कंयोंकि चाहे पद के हों चाहे वाक्य के, दोनों में वर्ण क्रमशः ही उच्चारित 
होगे । उत्पत्ति पक्ष में क्रमशः उत्न्न, अभिव्यक्ति पक्ष में क्रमशः अभि- 
व्यक्त वर्ण एक साथ रह ही नहीं सकते । 


१. स्फोटबाद, पु० ह८ 


है कं छ । एफोटमीमासों 


उत्तर--'कभलम्‌' एक पद है इसमें 'क्‌ अ, मं, अ, लू, अ तथा स्‌! ये 
सात वर्ण हैं। पहिले क्‌ की अभिव्यक्ति हुई, उसके बाद अ की अभिव्यक्ति में 
अव्यवहितोत्त रत्वसम्बन्ध से पूर्व वर्ण की भी उपस्थिति रहेगी । इसी क्रम से 
अन्तिम म्‌ में सभी पूर्व वर्णों की उसी व्यवधान रहित क्रम से उपस्थिति 
होने से पद तथा वाक्य रूप रुफीट में सभी वर्णों का ज्ञान रहेगा ही, इसीलिए 
'सरो रसः', नदी दीन:', 'जरा राज इत्यादि में पृथक्‌-पृथक्‌ अर्थ-बोध 
होता है । 


सीभांसक का पद बोध प्रकार तथा उसका खण्डन 


उपयुक्त आपत्ति के कारणार्थ अन्य दार्शनिक विशेषतया मीमांसक 
कहते हैं कि प्रत्येक वर्ण का अनुभव, उससे उत्पन्न संस्कार के साथ अन्तिप्त 
वर्ण के प्रत्यक्ष से पदनोध होता है। इसे स्मृति-प्रत्यय कहते हैं, इसमें अन्तिम 
बर्ण तो है ही, उसके साथ पुर वर्ण के संस्कार भी है। इस स्मृति में जिस क्रम 
से वर्णों का अनुभव होता है, उसी क्रम से उनका अवगाहन भी होता है, 
अतः सरो, रस: इत्यादि में एक रूप बोध नहीं होता । यह उत्तर सदोष है, 
क्योंकि जिस क्रम से पदार्थों का अनुभव होता है, उसी क्रम से उनका स्मरण 
भी हो, ऐसा नियम नहीं है । ऐसा देखा गया है कि परसों जिसका अनुभव 
हुआ, उसका स्मरण न होकर कल जिसका अनुभव किया, उसका स्मरण 
ही जाता है। यद्यपि क्रम में परसों का अनुभव पहिले आता है । हाँ संस्कार, 
स्मृति का विषय समान होता है, परन्तु संस्कार में क्रम का नियम नहीं 
रहता, इसलिए वह रुमरण का आधार नहीं बन सकता । 


स्फोट के बर्ण, पद तथा वाक्य ये तोन भेद बोद्धा (समझने बाले) के अनुसार 
हैं, दाशेनिकों के अनुसार नहीं। 


वंयाकरणों ने बड़ी सुझ-बूझ से स्फोट के तीन भेद माने हैं। उनका 
कथन है कि वर्ण पद तथा वाक्य रफोट की व्यवस्था वादी के भेद से नहीं 
की गई कि यह मत अम्ुक दार्शनिक (वैयराकरण, मीमांसक, नैयायिक या 
बेदान्ती) का है, जेसा कि प्रतिद्वन्द्ी दार्शनिक समझते हैं, अपितु समझने 
वालों के भेद से ये तिविध् स्फोट माने गये हैं । लोक में समझने वाले मनुष्य 
तीन प्रकार के होते हैं । (१) व्याकरण वेत्ता-उन्हें प्रकृति-प्रत्यय प्रत्येक में 
शक्ति ज्ञान पूर्वक बोध होता है, उनके लिए वर्ण स्फोद है। (२) पबथेत्ता 
१, स्फोटवाद पु० रेड 


ध् 


पे णिनीय व्याकरण पद्धति मे अष्टविध स्फोट ११६ 


कुछ ऐसे भाषाविद्‌ होते हैं, जिन्हें प्रकृति-प्रत्यय का पृथक पृथक्‌ ज्ञान नहीं 
है, हाँ सुबन्त, तिडन्त पदों (ज्ञानघू, भवति आदि) का ज्ञान है, जैसे 
आधुनिक पद्धति से संस्कृत का अध्ययतत करने वाले छात्र । उन्हें पद मे 
शक्ति ज्ञान से बोध होता है, उनके लिए पद इफोट का समर्थत किया गया 
है। (३) वाक्य बेत्ता (बालक या भाषाभेद से अपरिचित जन-समुदाय) 
किसी को केवल वाक्य रूप समुदाय में ही शक्ति ज्ञान होता है, उसी से 
बोध भी होता है, उसके लिए वाक्य स्फोट माना गया है । अथवा एक ही 
व्यक्ति को पहिले वाक्य पुनः पद तदलन्तर प्रक्नति-प्रत्थय ज्ञानपूर्वक बोध 
होता है + 

अतः बोद्धा के ही अनुरूप व्यवधान-रहिंत वर्ण, तत्समुदाय रूप पद, 
अथवा वाक्य ज्ञान को हेतु मान लेना चाहिए, इसमें प्रोड़िवाद करना शुष्क 
तर्क ही होगा, वस्तुस्थिति का बोध नहीं।॥ जैसा कि ताग्रेश भट्ट ने बड़े 
व्यवस्थित ढंग से कहा है-- 


अचेदं बोध्यम्‌ू-निरूपितं स्फोटत्रयं न वादिभेदेन व्यवस्थापितम्‌, किन्तु 
बोद्धभेदेन। कस्यचित्‌ प्रकृति-प्रत्यययो: प्रत्येक तत्तद्थें शक्तिग्रहाद बोधेन, 
कस्यतित्पारिभाषिकसुबन्तादि पदे तदुग्रहाद्‌ बोधेव, कस्यचित्‌ तत्समुदाये 
तद्ग्रहादूबोधेन त्रयाणामप्यावश्यकत्वातु ।* 


स्फोट के सखंड, अखंड पक्ष 


प्रातिशारूय में 'पदप्रकृति: संहिता! वाबय कहा या है, इसके पद- 
प्रकृति: इस समस्त पद के दो विग्रहों से दो पक्ष सूचित होते हैं-पदानाम्‌ 
प्रकृति:-फारणम्‌ (ष० त०) अखण्ड पक्ष का सूचक है, तथा पदाति प्रकृति: 
यस्याः सा (ब०) विग्रह से सखण्ड पक्ष सूचित होता है। यद्यपि स्फोट को 
एक, निरवयव तथा अभिन्न कहा गया है, तभी उसका अनादि-निधन, अक्षर 
नाम. सार्थक होता है, तथापि जैसे अज्ञानवश या अपनी स्वल्पग्राहिणी बुद्धि 
के कारप मनुष्य एक घट के अनेक अवयवों की कल्पना करते हैं, एक शरीर 
के हाथ, पेर नाक, आँख, काव आदि भेद मानते हैं; तथेव एक वाक्य में 
अनेक पद तथा एक पद में अनेक वर्णों की कल्पना कर उनकी वाचकता को 
खण्डश: समझता संखण्ड स्फोट है। इसका अर्थ यह नहीं है कि शब्द तथा 


कि 





१. सफोट दाद, पुं० ७० 


श३३ ।. स्फोटमीमा सौ 


उस्चके अथे का ज्ञान खण्डों द्वारा होता है, बल्कि प्रक्ृति-प्रत्यय के अर्थ के 
*सहित पद-पदार्थ का ज्ञान तथा कारकर्-क्रैया के अर्थज्ञान पूर्वक वाक्य- 
बाक्याथे ज्ञान ही सखण्ड ज्ञान है । 


संखण्ड स्फोट का समर्थन भाष्यकार ने इन शब्दों में क्रिया है-- 
(तित्येषु नाम शब्देशु कूटस्थेरव्िचालिसियंणसवितव्यमू अतपायोपहन 
विक्कारिभि: ।) (पदवाक्‍ंस रूप) नित्य शब्दों में वर्ण विनाश-उत्पत्ति-विकार 
रहित (नित्य) एकरूप तथा कभी विचलित न होने वाले रहते हैं। 
अवयवावयविभाव की सानने पर ही यह कथन सार्थक होता है। पद में 
वर्ण, वाक्य में पद की कल्पना अर्थवीध की दुष्टि से की गई है । अत्तः वर्ण 
(प्रकृति-प्रत्यय) के खण्ड नहीं माने गये। यह अर्थवीध भी केवल उस 
प्रक्रिया को जानने वालों को ही होता है। इसलिए नाग्रेश ने कहा है कि 
स्फोट के भेद जानने वाले (बोद्धा) की दृष्टि से किये गये हैं ।१ बेयाकरणों 
को प्रकृति-प्रत्यय-न्नानपुवंक पद-ज्ञान होता है, अतः सखंण्ड पद स्फोट 
उन्हीं के हेतु है। जिनको 'राम:', 'गच्छति' से ही 'राम, जाता है” यह 
अर्थज्ञान होता है, वे पद में खण्ड कर ही नहीं सकते, तब उन्हें बोध कंसे 
द्ोगा। इसी प्रकार जो पूरे वाक्य से अर्थ समझते हैं पद की कल्पना नहीं 
कर सकते, उन्हें भी अखण्ड वाक्य से अखण्ड अर्थ का बोध होता है । 


अखण्ड पद-स्फोट 


राम:, कमलम्‌, शाकटायन: इन तीन पदों में क्रमश: 9, ७ तथा 
१० वर्ण हूँ, तथापि इनमें एक पद की प्रतीति होती है। साथ ही यह वही 
घट पद है, ऐसी प्रतीति में यह, वह शब्दीं से एक घट पद की ओर संकेत 
होता है । इसी प्रकार 'घटमानय' (घटम्‌ आनय) यह ए वाक्य है, ऐसी 
प्रतीति होती है न कि घटम्‌ आनय ये दो पद हैं । यह प्रतीति भिथ्या नहीं 
है। अतः वर्ण से अतिरिक्त तथा वर्ण रूप ध्वनियों से व्यंग्य होने वाला 
पद या वाक्य अखण्ड द्वी है अर्थात्‌ जैसे शामः, रामस, रामेण में प्रकृति- 
प्रत्यय अलग नहीं किये जा सकते, वहाँ अखण्ड पद को वाचक सानना ही 
है, अतः सर्वत्र उसी को वाचक माना जाय । इसी दुृष्टान्त से वाक्य को 
भी अखण्ड ही मानता चाहिए क्योंकि हरेडव में पदों की पृरथक्‌ सत्ता रह 
१. स० भां० ९११२०, पृ७ १८४ 
है, स्फोदवाद, पृ० ७० 
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नहीं जाती ; वहाँ जैसे दाक्य-शक्ति माननी है तो सर्वत्र अखण्ड बावय को 
ही वाचक मानना उचित है । 


पद, बावय में एकत्व प्रतीति वर्ण विषयक नहीं हो सकती, बयोंकि 
वर्ण अनेक हैं । वर्ण समुदाय भी एकत्व का विषय नहीं बन सकता, क्‍योंकि 
उत्पन्न, विनष्ट होने वाले क्षणस्थायी वर्णों का समुदाय हो ही नहीं सकता | 
यदि ऐसा माना जाय कि जेसे-वन में वृक्ष बहुत होते हैं, परन्तु 'वन्म! यह 
एकवचनान्त हीं प्रयोग होते है, तथैव वर्णों के अवेक होने पर भी उनके 
समुदाय में एकवचन का व्यवहार हो जायगा तो यह दृष्टान्त यहाँ नहीं 
धढित होता, क्‍योंकि वृक्ष वन नहीं हैं, व वक्ष समुदाय को बन कहा ही 
जता है; वन तो वक्ष, लवा, घास, टेढ़े रास्तों के सहित, जानवरों से 
युक्त ऊबड़-खांबड़ जमीन को कहते हैं, अतएवं वने घव: वन्य: वक्ष: प्रयोग 
होता है । यदि वृक्ष ही वन होता तो इससे तद्धित प्रत्यय नहीं हो सकता 
तथा वन्य वृक्ष का यह अर्थ नहीं होता' बन में उत्पन्न हुआ वृक्ष' । 


एक ही प्रदेश में उत्पन्न, स्थित बुक्षों में बन पद का व्यवहार होता 
है वेसी स्थिति वर्णों की नहीं है, क्योंकि उनका समुदाय हो ही नहीं 
पाता । एक अर्थ का बीधक होने से वर्ण एक नहीं कहे जा सकते, तब तो 
राज्ञ: पुरुष: तथा राज (₹ष: दोनों में एकता होने लगेगी, एक विग्रह है 
दूसरा समास परन्तु दोनों एक ही अर्थ के बोधक हैं । 

यदि वर्ण वादी (मीमांसक, वेदान्ती) हव्पूवंक वर्णों को ही पद 
मानें तो ऐसे भी वर्ण हैं, जिनमें अवयव का अनुभव होता है, जैसे ऋ [स्‍में 
र, लू में लू; ए में अ,इ; ओ में अ, उ; ऐ में अ, ए; दी आ, ई, ऊ 
स्वरों में दो हुस्व अ, इ, उ इस प्रकार अवयव. होने पर वर्ण की सिद्धि 
नहीं हो सकती! ये दोनों पक्ष भाष्य में 'वर्णेकदेशा: वर्णग्रहणेन चेत्‌ 
सब््यक्षरे समानाक्षर विधि प्रतिषेध:/ वातिक की व्याख्या में इस प्रकार 
कहे गये हैं, यदि वर्ण के अवयव को वर्ण माना जायगा तो दीघ॑, यण्‌ कार्य 
का प्रतिषेध करने के लिए नियम बनाने होंगे। अग्ने + इच्दघ, वायों+ 
उदकम में दीघ सन्धि की प्राप्ति होगी, क्योंकि ए में इ तथा ओ में उ है । 
तथा पृहे +आमगतः में इ का यू प्राप्त होगा । 

इसी प्रकार हुस्व मानकर होने वाले अन्य कार्यों की शंका करके 
इस प्रकार समाधान किया गया है, जहाँ अवयव समुदाय से पृथक्‌ हो वह 
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तदाश्रित सन्धि आदि काये होते हैं । जहाँ पर अवयव समुदाय के अंगभूत॑ 
है, वहाँ पर ये कार्य नहीं होते । जैसे कहा जाता है-तेल न बेंचना चाहिए, 
घीन बेंचना चाहिए, परन्तु सरसों, गायों का विक्रय होता है, यद्यपि तेल, 
घी इनमें अविभक्त रूप से रहता ही है ।! 


इस प्रकार अखण्ड पक्ष मानने पर शब्दब्युत्पत्तिविषयक महान्‌ प्रयास 

के निरथंक होने की आशंका होने लगती है। महर्षि पाणिति के प्रयास से 
रचित सूत्र व्यर्थ, प्रतारक प्रतीत होते हैं | शब्द-साधना में विद्यार्थियों का 
परिश्रम, समययवापन जलताड़न मात्र हो जाता है, इसका उत्तर यह है कि 
प्रकृति-प्रत्ययादि की कल्पना उन विद्याथियों के लिए है, जो शब्द ज्ञान की 
परिधि में प्रविष्ट हो रहे हैं, जिन्हें शब्द-साधुत्व के लिए किसी विशिष्ट 
बिद्वान्‌ के निर्धारित नियमों को ही प्रमाण मानना है,- ऐसे छात्रों को 
लक्षणैंकचक्षुष्क कहा गया है (लक्षण-सूत्र ही जिनके एकमात्र नेत्र हैं, अर्थात्‌ 
जो नियमों के सहारे ही भाषा का ज्ञान कर सकते हैं ।) जैसा कि भर्तू हरि 
ने कहा है-- 

प्उपायाः शिक्षमाणानां बालानाघुपलालना: , 

असत्ये वत्मनि स्थित्वा ततः सत्यं समोीहते ॥* 


अखण्ड वाषय स्फो्ट 


वेयबाकरणों का परम, चरम सिद्धान्त वाक्य-रुफोट है, यह अखण्ड, 
एक तथा निरवधव है। महावेयाकरण भतृ हरि ने इसे चित्र के रूप में 
बताया है । उतका कथन है कि जैसे चित्र जब तक बुद्धि में रहता है, तब 
तक उसकी एकता अक्षण्ण रहती है । जब उसे कागज, तख्ते, दीवाल या 
पत्थर पर बनाने का विचार होता है, तब उसमें अवयवों का क्रम हो जाता 
है । अनेक रंगों का उपयोग होने से विविधता, अनेकता बढ़ती जाती है, 
परन्तु जब चित्र पूरा बन जाता है, तब उसका अवलोकन करने वाले उसे 
एक ही चित्र समझते हैं, उनकी प्रथम दृष्टि अभिन्न चित्र को देखती है । 
बाद में पूर्व संस्का रवश वे उसके अवयवों की कल्पना में प्रवृत्त होते हैं।* 
समस्त चित्रों में चित्रज्ञान एक ही होता है, उसमें भेद-प्रतीति दृश्यवस्तु के 
१, से भा० १।१।२, पृ० ८३ 
र्‌ . बाक्य० २२४० 
डे हर र्‌ फ 


धाणिनीय व्याकरण पदवति में अध्टविध स्फीट [२६५ 


भेद के कारण होती है, ज्ञानभेद से नहीं। न ज्ञान में आकार का भेद हैन 
वस्तु का। इसी प्रकार स्फोट भी अखण्ड है। वक्ता की बुद्धि में वह एक, 
निरवयव रहता है, परच्तु जब वह दूसरे को समझाने के लिए उसको कहना 
चाहता है, तब ध्वनि रूप वर्णों का सहारा लेता है, उन्हीं वर्णों के भेद से 
उसमें भी भेद प्रतीति होती है। पुनः बोद्धा की बुद्धि में पहुंचकर वह एक 
रूप हो जाता है ।* 


जेसे चित्रज्ञान अखंड है, वेसे ही बाह्य चित्र भो अखंड है। ठीक 
इसी प्रकार वाक्य स्फोट भी अखंड है। वाकक्‍्यों में पदों का दर्शन करने 
बाले पददर्शी कहे जाते हैं तथा कुछ वेयाकरणों, निरुक्तकारों की पदवाद मे 
आस्था है, इस विषय का विवेचन हो गया है। परन्तु जेसे अखंड पद में 
प्रकृति-प्रत्यय की कल्पना बालबोधार्थ है, वाध्तविक नहीं; उसी तरह वाक्य 
में पदों की कल्पना की जाती है, इसे 'अपोद्धार' कहते हैं, इसका अर्थ पृथक 
करना है | स्फोट रूप वाक्य की अखंडता को वावयपदीयकार ने इस प्रकार 
कहा है -- 
'पदे न वर्णा विद्यस्ते वर्णेष्वक्यवा न च (इव) । 
घावधात्पदानामत्यन्तं प्रदतिकों न कश्चच  ॥* 


जैसे ए, जो वर्णों में अवयव प्रतीत होते हुए भी नहीं माने जाते हैं, 
तथब पचति इत्यादि पदों में बर्णों की स्थिति नहीं हैं। अतः बर्ण-समूह 
को पद नहीं कहा जा सकता या वर्णों को पद का अवयव नहीं माना जा 
सकता । इस अखंडता रूप धर्म की एकता पद, वाक्य दोनों में है, अर्थात्‌ 
गौ: यह एक पद है, इस कथन से जैसे पद एक माना जाता हैं, तथैव 
'गामानय” यह एक वाक्य है इस सर्वसिद्ध कथन से वाक्य भी एक, अखड 
माना जायगा । 


. यहाँ यह शंका स्वाभाविक है कि वर्णों को माना ही क्‍यों जाय ? 
बणे स्थल में भी ध्वनि होती है, उसी से स्फोट की अभिव्यक्ति हो जायगी, 
पुन: ध्वनि तथा स्फोट के मध्य में वर्ण मातने पर गौरव होगा । इसका यह 
उत्तर है कि ध्वनि ही व्यक्त होने पर वर्ण कही जाती है, दूरी होने पर 
उसकी स्पष्ट अभिव्यक्ति नहीं होती है, केवल उसका ध्वनि रूप सुनाई पड़ता 
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है। इस प्रकार “इस वाक्य से यह अर्थवोध हुआ! इस अनुभव से उसका 
अखंड रूप वाचकत्व समथित हुआ । इसमें दो मत हैं - (१) वाकयों के भेद 
से अनेक स्फोट होते हैं। (२) सर्वत्र एक ही स्फोट होता है उसी को मानसे 
में लाघब है, व्यंजक अनन्त वाबयों के भेद से अर्थ प्रतीति में भेद हो जाता 
है । जैसा कि शेष कृष्ण का कथन है -- 

यथा मणि कृपाणादों रूपभेकमनेकृधा 

तश्ैव घ्वसिषु स्फोट एक एवं विभिश्वते ॥॥१ 
(जैसे एक ही रूप मणि, दर्पण, खड़्ग आदि में प्रतिबिम्बित होकर उनके 
छोटे, बड़ें, लम्बे, गोल आदि आकारों के भेद से भिन्न प्रतीत होता है, तथैव 
उच्चारण के कण्ठादि स्थान एजम्‌ प्रयत्त के भेद से भिन्न ध्वनियों के रूप 
में अभिव्यक्त एक ही स्फोट घट, पट, गौ: आदि अनेक रूपों का प्रतीत 
होता है)... 
अखण्ड स्फोट विषयक शंक्रा-्साधान 


अखण्ड स्फोट को स्वीकार करते पर तेयायिकों एवं मीमांसकों ने 
कई आपत्तियाँ उपस्थापित' की हैं, वे इस प्रकार हैं--स्फोट को यदि स्वरूपतः 
अर्थवोधक मानते हो तो उसके नित्य होने पर सदा अर्थ बोध होगा, जैसे 
नेत्र से घड़ा दिखाई पड़ता है। यदि प्रतीत होने पर, जैसे धूमज्ञान बह्धिज्ञान 
का प्रत्यायक है, तथेव स्फोट भी वर्णों से अभिव्यक्त होने पर अर्थ का 
प्रत्यायक होगा । इस पक्ष में एक पद था एक वाक्य को ही स्फोट का अभि- 
ध्यंजक माता जायगा । यदि वर्ण-समुदाय को ही पद मानते हो तो उन्ही 
को वाचक मान लेना अधिक उपयुक्त है | यदि वर्णों के अतिरिक्त पद मानते 
हो तो उसकी प्रतीति ही नहीं होती, क्योंकि वर्णों का ही श्रावण प्रत्यक्ष 
होता है. तदतिशिक्त का नहीं ।९ 

वैयाकरण स्फोट को वर्ण व्यंग्य मानते हैं, उस पद्धति में दो विकल्प 
सम्भव हैं-(१) वर्णावली की स्फ्रोट व्यंजकता अर्थ के सम्बन्ध को 'ग्रहण 
कर होती है। (२१ अथ्थे के सम्बन्ध को बिता ग्रहण किये ही वर्णावली स्फोट 
व्यंजक होती है। प्रथम विकह्य में बह दोष है कि जब वर्णों से अर्थ का 
सम्बन्ध करने के बाद स्फोंट की व्यंजना करनी है ती उन्हीं को क्यों त वाचक 
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मान लिया जाय। यदि हितीय विकल्प सानते हो तो जहाँ पर कोई कविता 
सुनी गई, परन्तु अर्थबोध नही हुआ, वहाँ पर भी वर्णावली से अभिव्यक्त 
एक पद या एक वाबय रूप स्फोट की प्रतीति होने लगेगी ।१ 


पद, वाक्यगत एकत्व प्रतीत्ति तो एकार्थ बोधक होने के कारण होती 
है । जेसा कि भीमासा भाष्य में कहा गया है -'अर्थेकत्णदेक 'वाययस्‌ रे ।! 
यह वहीं पद है” ऐसी प्रतीति तो इस तरह होती है, जैसे “यह वही नाखून 
है या! ये वे ही बाल है' यह प्रतीति पूर्व नख-केशों को काटने के बाद 
दुबारा उगने वाले नाखून या केशों के विषय में होती है। यदि कहते हो 
कि अतिरिक्त नख-बाल की प्रतीति असुभ्व-विरुद्ध है, तो हमारे मत में 
भी गो. मे गकार, औकार, विसर्ग के अतिरिक्त स्फोट की प्रतीति अनुभव- 
विरुद्ध है।३ इसी प्रकार पर्याय शब्दों में स्फोट एक माना जाय तो जिसे 
घट पद से अभिव्यक्त स्फोट द्वारा घड़ा इस अर्थ का ज्ञान है उसे कलश 
पदाभिव्यक्त स्फोट से भी ज्ञान होना चाहिए, क्योक्ति स्फीट दोनों जगह 
एक ही है। यदि अनेक स्फोट माने तो अनन्त पदों की अनस्त पदार्थों में 
शक्ति-कल्पता की अपेक्षा निश्चित वर्णो में ही भक्ति कल्पना करने में 
लाघव है ।९ 


(क) प्राचीन बेयाकरणों का उत्तर 


उपयुक्त सभी शकाओं का उत्तर कैयठ, भद्ठोजिदीक्षित प्रभृति 
प्राचीन वैयाकरणों ने इस प्रकार दिया है स्फोट बादी वैयाकरण अर्थ 
से सम्बन्ध को ग्रहण किये हुए तथा क्रम से उच्चरित; पूर्व पुव॑वर्णा- 
नुभवजनित संस्कार सहकृत अन्तिम वर्ण रूप वर्ण समुदाय द्वारा अभि- 
व्यक्त अर्थ विशेष से सम्बन्धित स्फोट से ही अर्थ की प्रतीति मानते हैं, अतः 
स्वरूप से अथंबोध नहीं होता, क्योकि उसकी अभिव्यक्ति नहीं हुई व 
बिना अर्थ सम्बन्ध को समझे ही अथे-वोध होगा । नख, बालों का साम्य 
ठीक नहीं है, वहा प्रत्यक्ष अनुभव होता है कि ये नख, बाल दुबारा उसे 
हुए है। एकार्थ-बोधक अनेक पर्यायों में हम ।वेयाकरण) अनेक स्फोट 


१. परिमल, पु० ३३० (निर्णय सागर प्रेस, बम्बई संस्करण १८६१७) 
२. मी० सू० २१४४६ 

३. न्याय रक्षामणि, पृ० १६४ (कुम्बाकोणस्‌ संस्करण) 

४. परिमल, पृ० ३१८-३२च८ 
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मानते हैं, यह प्रामाणिक गौरव दोषावहू नहीं कहा जा सकता। रह गई 
बात वर्णों की अर्थ वोधकता की स्वीकृति, उसका निराकरण पहले ही किया 
जा चुका है; जैसा कि शब्दकौस्तुभ में कहा गया है--वर्णवालाय।म 
पदमितति प्रदोतेदर्णा तरिक्त एवं स्फोटः ।) उपर्युक्त समाधान अनेक बर्णों 
को मानकर किया गया है। हे 

(ख) नव्य वेपाकरणों द्वारा समाधान 


मंव्य-वैयाक रण-सिद्धान्त के प्रतिष्ठापक भागेश भट्ट का बिचार है 
कि वर्ण एक ही है।क खग इत्यादि भेद तो वर्णोंके उत्पादक स्थान- 
विशेष में अभिहत वायु-संयोग के कारण होते हैं। एक ही वायु जब कठ, 
तालुं आदि अनेक स्थानों में अभिघात कर प्रयत्नपुवंक बाहर बाता है 
तब क, च आदि अउेक ध्वनियाँ उत्पन्न होती है। जैसे बहुवर्णबादी वायु- 
सयोगनिष्ठ तार, मन्द्र वि को परम्परा से वर्णनिष्ठ मानकर उच्चस्वर 
वाला भअ, गम्भीर स्वर युक्त अ इत्यादि व्यवहार करते हैं, जैसा कि 
वाचस्पति मिश्र ने कह्दा है--वतारत्वाबि वायुनिष्द वर्णव्वारोप्यते 
तथैत्र हम एक वर्णवादी भी वायू संयोगनिष्ठ कत्व भादि को शब्द रूप 
एक बर्ण में आरीपित कर भेद-प्रतीति का निर्वाह कर लेंगे। 'यह बढ्ढी 
गकार है' या यह बही पद है' ऐसी प्रत्यभिज्ञा भी गत्व के आधार भूत 
वायु संयोग रूपी व्यंजक धर्म रूषित होने से भिन्न रूप प्रतीयमान होते हुए 
भी पारमाथिक एक वर्ण को मानकर ही होती है! जैसे मणि, कृपाण 
तथा दर्पण इत्यादि उपाधि वश एक ही मुख का लम्बा, वतु ल, चौड़ा 
इत्यादि अतेक रूप सम्बन्ध प्रतीत होता है, इसी प्रकार एक ही वर्ण में 
व्यंजक ध्वनि के कारण अनेकता (क, खे, ग रूप) का भ्रम होता है। इसी 
प्रकार पदार्थ की एकता से एक पद व्यवहार होता है। स्फोट की अखण्डता 
में यह परिपुष्ट प्रमाण है । 

इस' कारण यदि प्रतिपक्षी कहें कि अनेक विध वाश्रु संयोग को ही 
क्यों न वाचक मान लिया जाय तो यह ठीक नहीं है। क, ख क्रादि वर्ण 
प्रत्यक्ष सिद्ध हैं तथा "मैं सुनता हूँ” ऐसी अनुभूति होती है,,अँतः ;स्फीट 
आवश्यक है। वायु संयोग विभिन्न प्रकार के होते हैं, कोई कंत्व, कोई खत्व 
कोई चत्व रूप से अभिव्यंजक होते हैं। अभिव्यक्ति क्षणिक होती है, परन्तु 
श - बें० भू० सा० १० ५६८ में उद्धति 
२. भामती १-३०४८ 
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हत्वादि वेशिष्ट्य से युक्त पूर्व पूर्व संस्कार सहकृत अध्यवहितीरल्क सम्क्नर 

पे, घत्व से अभिव्यक्त स्फोट की परम्परा टत्व से अभिव्यक्त रफॉर्ट: , ५, 
मानी जाती है, तभी बोध होता है । इसीलिए जहाँ वकक्‍ता दूु* गिः दे" 
“दूध गिरा देखो) कहता है, वहाँ स्फोट-श्रवण-हूप-कारणता के अभाव में 
श्रोता को बोध नहीं होता ।॥ या श्रोता जब अध-बंधिर होता है, तो उसे 
एक दो वर्णों के सुनते के बाद वक्‍ता के अभिमत अर्थ से विलक्षण बोध 
होने लगता है । 


मीमांसक लाधव के कारण सभी क वर्णों को ऐक क, सभी गे वर्णों 
को एक गे मानते हैं, इस प्रकार उनके अनुसार वर्ण संख्या ४१ होगी। 
तदपेक्षया लाघब वश एक हो वर्ण माता जाय । सभी ध्वनियाँ एक ही' मान 
ली जाय॑, जहाँ व्यक्त शब्द हो वहाँ ध्वनि, वर्ण दोनों, एवं जहाँ अध्यक्त 
शब्द हो, वहाँ पर केवल ध्वनि मानना चाहिए। विलक्षण वायु संयोग 
रूप उपाधि वश वर्ण एवं ध्वनि के अनेक भेद मान लेने से काम चल 
जायगा, यही समीचीन है । एक ही श्रोत्रग्राह्म स्फोट रूप शब्दतत्व मानना 
चाहिए, उसी की विजातीय वायु संयोगों के द्वारा कत्वादि रूप से तथा 
दूसरे वायु संयोगों के द्वारा ध्वनि रूप से अभिव्यक्ति होती है, यह वैयाकरण- 
सम्पत सिद्धान्त है । जब व्यंग्य शब्द कत्वादि से आक्रान्त (अभिव्यक्त) 
होता है, तब उसमें वर्ण का, जब उससे अनाक्रान्त होता है, तंब ध्वनि का 
व्यवहार होता है। इस प्रकार सभी दाशेनिकों द्वारा सम्मत भेद का भी 
निर्वाह सुकर हो जाता है । 


जैसे अद्वैत सिद्धान्त में सुख एक ही माना जाता है, परन्तु धन, पुत्र 
प्रभुति विषयों के सम्बन्ध से जायमान वृत्तियों के वैचित्रय से उसमे 
काल्पतिक भेद माना जाता है तथा धत सुख, पुत्र सुख, राज्य सुख 
आदि में विशेष्यांश सुख में अभेद ही इष्ट है, तथैव व्यंजक वायु संयोग 
गत वेजात्य सम्बन्ध से एक ही स्फोट में क, ख इत्यादि भेद प्रतीति तथा 
उसके सम्बन्ध का आरोप न करने से क रुफोट, ख स्फोट, घट स्फोट, पट 
स्फोट, दध्यानय रपट, गां बधान स्फोट में विशेष्यांश स्फोट में अभेद 
सभ्मत है ।" 


'पुनः यदि कुतर्ककारी कहें कि हम विलक्षण वायु संयोगों को ई 
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श्रोन् ग्राह्म मान लेंगे पर अतिरिक्त स्फोट न मानेंगे, उसका उत्तर यह है 
कि एक गकार, एक पद, एक काक्य इत्यादि प्रतीति के अनुरोध बश स्फोट 
मानना आवश्यक है, इसीलिए वाचस्पति मिश्र ने तत्त्व बिल्‍्दु में स्फोटवादी 
का मत उपस्थापित करते हुए स्फोट वी अखण्डता इस प्रकार वताई है -- 
बस्तुतः ककारादसतिरिस्यमानसुर्तेगकारत्याभावात्‌ | 


बेयाकर णों द्वारा एवप्रक्तिय/-भोह का त्याग तथा लित्य शब्द पर आस्था 


स्फोट सिद्धान्त अपना कर शब्द-स्वरूप-बरह्म का साक्षात्कार व्‌ रने 
के लिए वेयाकरण साधकों को अपनी शब्दातुशासन रूपा सम्पूर्ण योग्यता 
शब्द तस्व-ज्ञानकाल में इस प्रकार त्यागनी पड़ी जेसे ईश्वरोन्मुख भक्त 
सासारिक-विभूतियों को त्याग देता है ॥ उन्होंने न केवल व्याकरण, अपितु 
सभी शास्त्रों भें पद्धति को अविद्यापरक ही माना है। कौण्डभट्ट तथा नागेश 
भद्द ने अखण्डस्फोट मानने पर शास्त्र की आवश्यकता अखण्ड स्फोट बोध 
के उपाय के रूप में बताई है।* जेसे अद्वेत वेदान्त दर्शन में आनन्द 
बल्‍ली में अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमंय तथा आनन्दमय इन 
पाँच कोशों के कथनानन्तर मूख्य बह्म तत्त्व का प्रतिपादन किया गया है, 
वहाँ पर इन पाँच रूपों की उक्ति शुद्ध ब्रह्म बोधनार्थ उपयोगिनी है तथ्थव 
व्याकरण शास्त्र भी प्रक्ृति-प्रत्यय-पद-वाक्य-अखण्ड वाक्य का निर्देश 
करके वास्तव स्फोट के ब्युत्पादन में उपायभूत माना जाता है। 


शास्त्र ज्ञान के विना भी 'गाम्मानग्ा इत्यादि वाक्यों से बोध होने 
प्र भी व्याकरण शास्त्र के द्वारा प्रकृति-प्रत्ययादि व्युत्यादनपूर्वक स्फोट 
का ज्ञान मोक्षार्थी साधक के लिए शारीरिक शुद्धि मात्र फल्प्रद होता है, 
अर्थात्‌ जैसे शरीर की व्याधियों की चिकित्सा आयुर्वेद शास्त्र ज्ञान द्वारा 
होती है, तथेत्र अपर शख्यी वाहग्मलों की चिकित्सा व्याकरण शास्त्र से 
की जाती है । अर्थात प्रकृति प्रत्यय व्युत्पत्ति पूर्वक वाचक स्फोट रूप शब्द- 
तत्त्व ज्ञान के प्रति व्याकरण शास्त्र कारण है तथा लघू उपाय से सभी 
साधु शब्दों के ज्ञानार्थ शास्त्र का उपयोग साथक है। अथवा शास्त्र-प्रक्रिया 
केवल सत्यनज्नान का उपाय है। जैसे कोई ग्रामीण नागरिक को नीलमाय 
का स्वरूप समझाने के लिए रेखाओं द्वारा उसका चित्र बनाकर कहता है 


१. तत्वचिन्दु, पृ० १६ - 
२ बुं० कण झू० कारिका ६८ तथा स्फो० वा०, पृ० 6२-८६ 


पाशिनोय व्याकरण पद्धति में अष्टविध् स्फोट [२४१ 


कि यह नीलगाय है, तथैव व्याकरण शास्त्र द्वारा प्रकृति-प्रत्यय-विभाग 
पूर्वक अनुशिष्ट शब्द मुख्य स्फोट शब्द का परिचायक होता है। पहिले 
प्रकृति-प्रत्यय-कल्पना-ज्ञान, पुनः उसको त्वाग कर नित्य शब्द का ज्ञान 
साक्षात्‌ ब्रह्म को प्राप्ति का द्वार है। जेसा कि भतृ हरि ने कहा है-- 
पाया: शिक्षमाणानों बालानामुपलालताः 
असत्ये बत्मे नि स्थित्वा त्तः सत्य सपीहुते ।* 

प्रकाराष्तर से ब्यक्ति स्कोह के पाँच भेद 

अन्य वेयाकरणों ने व्यक्ति स्फोट के उपर्युक्त पाँच विभाग इस प्रकार 
भाने हैं--६ 
१०-बर्ण स्फोट 

एक अक्षर वाले कोश-सिद्ध-अर्थ का बाचक वर्ण ही होता है, उस 
अवयव नहीं होते, यह वर्ण स्फोट का तात्पयं है। ह 
'२--सखण्ड पद स्फोट 

जहाँ पर भवति बादि में प्रकृति-प्रत्यव-विभाग के ज्ञात्र पूर्वक भू 
धातु तथा ति प्रत्मम के द्वारा बोध हो उसे सखंड पद स्फोट कहते हैं + 
३--अखण्ड पद सफोट 

उपर्युक्त पद में प्रकृति प्रत्यय के बिना जाने हुये या ब:, नः में अकृति- 
प्रध्य समृह का आवदेभ होने से अखंड बोध होने पर अखंड पद स्फोट हो 
जाता है। 
०9---संखण्ड वाक्य स्पोट 

हरे्ब, दध्यानय आदि में कारक, क्रिया के ज्ञान के द्वारा वाक्‍्यार्थे- 
बोचब होने पर सखंड वाक्य स्फोट कहलाता है । 
५ अखणड वाक्य स्फोट 

उपयुक्त स्वर्जो में जब अवयव ज्ञान के बिता समुदाय-बोध होता है 
तो उसे अखंड वाक्य स्फीट की संज्ञा दी जाती है । 
१, बाल १० ९४२४० 
२. स्फो० वॉ० 2५०6५ 
फा०--१६ 


२४२ ] स्फोटमीमाता 


जाति स्प्रोट मिरूणषण 


जाति को पदार्थ मानने का विचार पहले व्यक्त किया जा चुका है। 
अणुदित्सवर्णस्थ चाप्रत्यमः (१।१।६८) जात्याख्यायामेफस्मित्‌ बहुवचन- 
मन्यतरस्याम्‌ (११२४८) तथा सरूपाणामकशेष एकविभक्तो (११२६४) सूर्री 
के भाष्य में क्रमशः सवर्णेडणग्रहणमपारिभाष्यम्‌, जात्याध्य'याम सामान्या- 
म्िधानावेकाथ्यंम तथा ओऑक्त्यभिधानादवक॑ विभक्तो वाजप्यायन:' 
वार्तिकों द्वारा अष्टाध्यायी में जाति का वाचकत्व स्वीकार किया गया है। 
अनेक व्यक्ति रूप बर्ण-पद तथा वाक्य में शक्ति मानने की अपेक्षा जाति 
की वाचक मानने में शक्ततावच्छेदक गोशब्दंत्व रूप होगा वह एक है, अतः 
लाघब है । 


यह प्रकृति है, यह प्रकृति है, यह प्रत्यय है, यह प्रत्यय है, यह घट 
पद है, यह घट पंद है, घड़ा लाओ यह एक बाक्‍्य है, घड़ा लाओ यह एक 
वाक्य है, ऐसी एकाकार प्रतीति वर्ण, पद तथा वाक्य में होती है, अतः घट 
पद-ज्ञान को कारण मानने पर, कारणतावच्छेदक की कोटि में घट शब्दत्व 
(घटपदत्व) रूप जाति का मानना आवश्यक हो जाता है। मीमांसक शब्द- 
स्थल में.जाति नहीं मानते, उनका यह तके है कि क्रमिक वर्ण समुदाय में 
यौगपत्य न होने से वर्ण समुदाय रूप पद या वाक्य ही सम्भव नहीं, फिर 
तदूगत गोशब्दत्व केसे होगा । 


मल है ५ . अंनारब्धे त॑ गोशब्दे गोशंब्दत्वन कथम भवेत्‌ । 


वह ठीक नहीं है, क्योंकि पूर्व पूर्व वर्ण जनित संस्कार संस्कृत अंतिम 
वर्ण रूप सकल वर्ण समुदाय को एकबुद्धिस्थ करके उसमें गोग़ब्दत्व सम्भव 
है ।.अतः जाति ही शक्त है। इसका अवच्छेदक गोशब्दलत्व मानता आवब- 
इयक नहीं है, क्योंकि जातिगत शक्ति एक है, अतः अनेक में अनुगम क्री 
आर्काक्षा नहीं उत्पन्न होती । विशेष-जाति के व्यंजक आनुपृर्वी-विशेष 
विशिष्ट वर्ण होते हैं, अतः सर शब्दत्व के व्यंत्रक संकारोत्तर्रवर्त्य॑ का रोत्त रें- 
वत्तिर्का रोत्त रवर्त्यत्वेरूप- आनुपूर्वीचिशेषविशिष्ट स्‌ अ र्‌ अ वर्ण हैं एवं रस 
शब्दत्व॒ के व्यंजक रकारोत्तरवत्यंकारोत्त रवर्तिसका रोत्त रवर्त्य॑त्वरूप-आनु 
पूर्वी-विशेष-विशिष्ट र्‌ अ स्‌ अ वर्ण है; अतः दोनों के बोध में ,अन्तर 
होता है। 


१ श्लो० वा० स्फो० ६६ 


पाणिनौय व्याकरण पद्धति में अष्टविध स्फोट [ शहक 


जाति को बाचक मानने में एक दोष यह आता है कि जाति तो 

प्रत्येक वर्णे में है, अतः प्रत्येक से अरथबोध होने लगेगा, इसके निवारणार्थ 
जाति को पद तथा वाक्य के अवयवीभूत सभी वर्णो में समुदाय वृत्ति से 
माता जाता है | इसका क्रम यह है-- अनेक ध्वनियों से वर्णों की अभि- 
व्यक्ति होती है, उस वर्ण-समुदाय से जाति की । जैसा कि भरत हरि का 
केथन है-- 

अनेक व्यवत्यनिव्यंग्या जातिः स्फोट इति स्पृता 

केश्चिव व्यक्तय एवास्था: ध्वनिस्वेन प्रकल्पिता: ।१" 
कुछ विद्वात्‌ अनेक वर्ण पद वादय रूप ध्वनि व्यक्तियों से अभिष्यंग्य जाति 
को ही स्फोट (बाचक) मानते हैं। इन वर्ण पद वाक्यगत जातियों के व्यंजक 
उनके आश्रयभ्ूत वर्ण-पद-वाक्य रूप व्यक्ति ही है। 


बर्ण-जा/ति-फोट-विचार मु 
वर्ण जाति स्फोट का नाम सर्वेप्रथम स्फोट के रूप में 'एओड्‌० 
ऐओच्‌' सूत्रों के भाष्यरे में आया है। वहाँ पर यह शंका की गई कि यदि 
वर्ण का अकयव स्वतन्त्र माना जाय तो अग्ते + इस्रः में ए में दो वर्ण हैं आ, 
इ; तब दो इकारों को मिलाकर दीघे हो जायगा, इसका यह तमाधान दिया 
गया कि इन सब्ध्यक्षरों के अवयव अ, इ, ए आदि विवृततर हैं । अत: अयत्त 
भेद से इनके अकयवों के आश्रित दीधे आदि कार्य नहीं होंगे (अस्ने भें ६ का 
विवततर प्रयत्त है तथा इन्द्र: के 'ह का विवृत, अतः प्रयत्न भेद होने से 
दीघे सन्धि न होगी) तब यह दूसरी शंका उत्नन्न हो गई कि ऋ में र्‌ तथा 
स्व॒र दो का मिश्रण है, अतः जहाँ पर रु का लू आदेश होना है, पूर्वोक्त 
नियम से न होगा, क्योंकि वर्ण का अवयव अब स्वतन्त्र नहीं रहा। ऐसी 
स्थिति में कृप धातु से कस प्रत्यय करने पर र_ का लू न होगा तब क्लृप्त:, 
क्लृप्तवाब्‌ इन पदों की सिद्धि न होगी । 
महाभाष्यकार ने उसका पाण्डिट्यपर्ण समाधान किया कि 5 कृपो रील: 
में 'कृप:” षष्ठूयन्त पद नहीं है, वरव्‌ वहाँ कृप--उः ऐसा पदच्छेद है। कप 
के ऋ के (ऋ का पष्ठी में उ: रूप बनता है ।) र, की ल्‌ हो। पुनः उन्होंने 
इसे क्लिष्ट कल्पना समझ कर दू्तरा समाधान दिया-- ह 


ह 





१. वाक़्य० १६४ 
२. भर भा० एओड ०, पृ० ५४ 


'छ ] हफो मी मांस) 


, अथवा उभयतः स्फो टमाव निदिश्यते रशुतेलेश्रुतिभेंवतोति' 

फैयी रोल: में रु तथा लू (स्थानी, आदेश) दोनों में स्फोट (जाति वर्ण 
स्फोट) का निर्देश माना जायगा, जहाँ पर रत्व जाति का श्रवण हो वहाँ 
लत्व जाति का श्रवण हों, ऐसा अर्थ करने पर रत्व, लत्व जाति क्रमशः ऋ, 
लू में भी है, क्योंकि जाति अवयव, समुदाय दोनों में समान रूप से रहती 
है। इसी तात्पय को केयट ने प्रदी7 में 'स्फोटमात्रम का 'जातिस्फोट इत्य्थ:' 
कहकर व्यक्त किया है ॥) 


पद जाति स्फोट विचार 


पदगत जाति की वाचकता को 'सरूप सूत्र' तथा जात्याश््यायाम्‌' 
सृत्रों के भाष्य में माना गया है, क्योंकि प्रातिपदिक संज्ञा अथंवर्त्‌ पदों की 
होती है, तभी एकशेष एवम एक वचन में बहुबचन विधान की बात सामने 
आती है। अयस गौ: अयप गौ: इसमें अतेकानुगत सामान्य की प्रतीति से 
जाति की वाचकता व्यवहार प्रिद्ध है। वेयायिक,९ वेशेषिक' तथा चरकरें 
सभी पदगत जाति को स्वीकार करते हैं। जाति की वाचकता में दो हेतु, 
'नित्यता तथा एकता है ।' जो वैयाकरण बोधका रणतावच्छेदक में लाघव- 
वश जाति को बाचक मानते हैं, नागेश भट्ट ने उनके मत का इस प्रवार 
खण्डन किया है 


भाष्यकार ने मुख्य रूप से अनुगताकार प्रतीति को ही जाति की 
साधिका माना है। जाति को कारणतावच्छेदक इसलिये पहीं माना जा 
सकता, क्योंकि किसी रोग के नाश के प्रति कोई औषधि कारण है, अतः 
जो औषधि कारण है, जैसे चूर्ण तो चूर्णत्व कारणतावच्छेदक हुमा तथा रोग- 
नाशत्व कार्यंतावच्छेदक परन्तु यहाँ जाति नहीं है । नियमानुसार यहाँ जाति 
होनी चाहिये। अतः नित्य एवं अनेक संमवेत ही जाति का लक्षण हैं। ब्रह्म 
में कोई धर्म न होने से जाति नहीं रह सकती 





म० भा० एओड ०, १० ८५४ (अदीप) 
भ्या० द० सु० २४२६७ 
वे० द० १॥१४३ 

४, च० सं० सूत्र स्थान १।४४ 

४ अंजणषा पृ० ४६१ 


पाणिनीय व्याकरण पद्धति में अष्टविध स्फोट [ २४३ 


'घिद्धे शब्शथें रूम्बन्धें वातिक के व्याख्यान में आक्रृति के अन्तर्गत 
जाति को गिनाया गया है तथा इसे व्यवहार नित्य माता गया है। इन 
सब को ध्यान में रखकर नागेश भट्ट ने जाति को अविद्याकल्पित शब्दनिष्ठ 
धर्मविशेष मानता है। ह्येकयोद्चिवचनकवचने (५॥४।२२) में द्वि, एक का अर्थ 
द्वित्व तथा एकत्व है अन्यथा बहुवचन होना चाहिए। 


वबादप-जाति-स्थोट विचार 


गाम्‌ आनय इत्यादि वाक्य अनेक वक्‍ताओं के द्वारा उच्चरित होने 
पर भी 'यह वही बाकय है *' ऐसी प्रतीति से वाक्यगत जाति मानी जाती 
है। यद्यपि मुनित्रय के ग्रन्थों में नाम लेकर इसे नहीं कहा गया, परल्तु 
जाति पदार्थ वादी के मत से तथा उपयुक्त प्रकार से वाक्यगत एकत्व- 
प्रतीति के कारण बावय जाति स्फोट मानता आवश्यक है। उत्पत्ति-विनाश- 
शाली वर्ण तथा उनका समह पद इन दोनों के अनन्त होने से इनमें शक्ति 
ज्ञात नहीं हो सकता अतः वाक्यगत जाति का वाचकत्व निर्बाध सिद्ध हो 
जाता है । 

यहाँ यह जानता आवश्यक है कि ज॑से अनेक विलक्षण क्रियाओं के 
बाद भ्रमण क्रिया सम्पन्न होती है (भ्रमण में उठता, चलना, खड़ा होना, 
उतरना, चढ़ना आदि अनेक क्रियायें होती हैं) परन्तु भ्रमणगत भ्रमणत्व 
अन्तिम क्रिया के प्रत्यक्ष से अभिव्यक्त होता है। नश्वर क्रियाओं के समूह 
का संस्भव न होने पर भी उनके बुद्धिगत समुदाय से भ्रमणत्व जाति व्यग्य 
होती है तथैव बौद्ध वर्ण-पद-समुदाय रूप वाक्य में अन्तिम वर्ण के प्रत्यक्ष 
से व्यंग्य जाति को वाचक मानना चाहिए । 
रफोट द्वारा अर्थ बोध प्रकार ह ह 

. जैसा कि वेयाकरण-आचार्यों का निर्णीत सिद्धान्त है कि स्फोट ही 

वाचक होता है, उच्चरित ध्वनि रूप शब्द नहीं, अतः उनके सत से अर्थ- 
बोध-प्क्रिया का उल्लेख करता समीचीन हीगा। परमांर्थत: एक अख्वण्ड 
स्फोट मानते हुए भी इन आचायों ने अष्टविध बाह्य स्फोट की कल्पना 
की है, अतः क्रमशः प्रत्येक स्फोट के द्वारा अर्थ बोध प्रकार तथा उसका 
उदाहरण इस प्रकार है-- 
१- वर्ण स्फोट कक - 

प्रकृति, प्रत्यय रूप वर्ण पद से बोध्य, अस्तिम वर्ण से अभिव्यत्त 


ए४६- है स्‍्फीटमीमसी 


इकोंट से जहाँ बोध हो, वहाँ वर्ण स्फोट का व्यवहार होता है-जेसे राम: 
“जे घिसर्ग से प्रातिपदिकत्व, एकवचनत्व, पुंलिगत्व तथा गच्छति में गम 

प्रकृति से गमन क्रिया एवं ति प्रत्यय के अन्तिम वर्ण इसे कत्‌ त्व, वर्तमानत्व 

प्रथमपुरुषत्व एबं एकवचनत्व का बोध होता है ॥ 

२--सखण्ड पद सफोट 


जहाँ पर पुथक्‌ पृथक सुबन्त (रामस:) तथा तिडन्त (गच्॑छति) के 
अच्तिम उच्चरित वर्णो 'विसर्ग तथा, इसे अभिव्यक्त स्फोट से अर्थ-प्रतीति 
हो बहाँ सख॒ण्ड पद स्फोट का व्यवहार होता है । 


२३--सछण्ड वाक्य स्फोट 


यदि रामः गच्छति वाक्य के अन्तर्गत सुबन्त (राम:) तिडन्त 
(गल्छति) पदों से जायमान बोध पूर्वक वाक्य के अन्तिम वर्ण (|) से 
अभिव्यक्त स्फोट बोधक हो तो वहाँ सखण्ड वाक्यस्फोट का व्यवहार होता 
है। 


४---अखण्ड पद स्फोट 


जहाँ पर प्रकृति-प्रत्यय जन्य बोध नहीं रहुता, ऐसे रामेण आदि 
प्रकृति-प्रत्यय मिलित पद तथा रूढ़ शब्द मणि, नुपुर आदि या जहाँ पर 
प्रकृति-प्रत्यय दोनों को मिलाकर समूच्रे पद का आदेश कर दिया गया 
है, ऐसे व: (युष्माकम्‌) तथा नः (अस्माकस) में पद के अन्तिम' वर्ण से 
अभिव्यक्त स्फोट द्वारा बोध हो, वहाँ पर अद्धण्ड पद सफ़ोट का व्यवहार 
हीता है $ 


प०-अखण्ड बारय स्फोट 


जहाँ सुबन्त, विडन्त पद सन्धि द्वारा इस प्रकार मिल गये हैं कि 
बिता क्ञन के वे अलग नहीं किये जा सकते, जेसे कब्यास्ति, हरेउय, 
दृष्यानय इत्यादि बाक्य । वहाँ पर व्याकरण ज्ञान से रहित साधारण जनो' 
को ब्रावय के पूर्व-बर्ण-जन्य-संस्कार-सहित्त अन्तिम वर्ण से अभिव्यक्त स्फोट 
द्वारा बोध होता है, वह अखण्ड वाक्य -स्फोद है । 
>बर्ण जाति स्फोट 
जहाँ पर वर्ण (भ्रक्ृति-प्रत्यय) के अन्तिम वर्ण में रहने वाली जाति 


से अभिव्यक्त स्फोट द्वारा बोध हो (जैसे राम: के विसगेंत्व, गच्छाते के 
इत्व फ्रे बोध के ।) वहाँ वर्ण दाति स्फोट कह जाता है * 


पाणिनौय व्याकरण-वैद्धति:में अष्टविध स्फौट : [३ झं७ 


७--प6 जाति -सफोट 2 मय 

जब राम: गर्छति भादि यदीं“के-बौद्ध वर्णः समुदाय के 'अन्तिमेः वर्ण 
से अभिव्यक्त स्फोट से बोध हो, ज़ैसे कतृत्व विशिष्ट .रामत्व,या वर्तमान 
कालादि विशिष्ट मम्नतत्व के चरम वर्ण से राम, गच्छति का बोध. हो 
वहाँ पद-जातिन्सफोट व्यवहार होता है। . ०... हज 
'४-“वाक्‍्य जाति:स्फोट डी 

जहाँ पर रामः गच्छति इस वाक्य में बुद्धिगत वर्ण समुदाय के 
अन्तिम वर्ण से अभिव्यक्त रामकतूं कवर्त मवकालविशिष्ट भमनत्व रूप 
से बोध हो, वहाँ वाक्य जाति स्फोट होता है ।* 
चंयाकरण सिद्धान्त सम्मत स्फोट निरूपण 

ऊपर सुविचारित अंष्टविध स्फोट में वेबाकरण सम्मत स्फोट निर्णय 
कर लेना सहज नहीं है । महाभाष्य आदि आकर ब्रन्धों में एकान्ततः इस 
पर स्पष्ट निर्देश नहीं दिया गया। भतृ हरि ने सर्वप्रथम वाक्य में अपनी 
आस्था प्रकट की है तथा ह्वितीय काण्ड में प्रबल तथ्यों के आधार पर एक, 
अनवयव वाक्य की वाचकता सिद्ध कर पद के बाचकत्व का निराकरंण 
किया है । कौण्ड भट्ट ने वाक्य स्फोट को व्याकरण दर्शन का अति निष्कृष्ट 
सिद्धान्त बताया है-- बाक्यस्फोटो5तिनिष्कर्ष तिष्ठत्तोति मत्तस्थितिः 


नागेश ने अपने ग्रन्थ वेयाकरण सिद्धान्त लघु मंजुषा में यद्यपि बकंप 
स्फोट को मुख्य माना है--तत्र बाक्यस्फोटों मुख्यो. लोके तत्यवायंबोधक- 
व्यात्तनेदार्यस धाप्तेश्च । रे यद्यपि उतका सिद्धान्तभूत आन्तर स्फोट ही है । 
सचाय॑ स्फोट: आन्तरप्रशवरूप एक ।'* आन्तर स्फोट को भतृ हरि ने नादों 
से प्रकाशित अन्तः शब्दतत्व के रूप में* स्वीकार किया है । 
बाह्य अष्टविश्व स्फोटों में भट्टो जिदीक्षित ने वाक्य स्फोट, उससें भी 
बाक्य जाति स्फोट को ही पारमाथिक माना है। ५ 7 हय 





१, वे० भू सा०, [० ४४७८-४४ (प्रभो दीका। 
४, वें० भु० सार कारिका ६१ 

है... दें० सिं० ल> मं०, पं? १ 

छः ३3 /# ६९ पेष् 

हू, सावय० १३०७ 


श्श्८ | स्फीटमीम सां 


बद्यपीहाध्टो पक्षा उबताः, तथापि वायय स्फोट पक्षे सात्पय ब्रन्‍्थे- 
कुताम्‌ | तनराषि जातिरफोट इत्यव्धेयन्‌ |] 


कौण्डभट्ट ने स्फोट निर्णय के अन्त में जाति की नित्य मानकर उसी 
में अपनी आस्था प्रकट की है-सत्यं यत्तत्र सा जातिरसत्या व्यक्तथों 
मताः ।) पर उन्होंने जाति को अविद्या कल्पित धर्म विशेष कहकर आस- 
वेद सर्वम! वाक्य की संगति की है। इससे प्रकट होता है कि जाति की 
नित्यता उन्होंने सर्वेसम्मत नहीं मानी । 


नागेश भट्ट ने अपने दर्शन ग्रन्थों में जाति-व्यक्ति का नाम लेकर 
किसी भी स्फोट को मुख्य नहीं कहा । रफोट बाद के टीकाकार बी० 
कृष्णमाचायं मे अखण्ड जाति स्फोद को परम सिद्धान्त कहा है-- तथा- 
प्यक्वण्ड जाति स्फोट एवं परम सिद्धान्त इत्यवगन्तब्यम्‌ । रे 


लघु मंजूषा के टीकाकार पं० सभापति उपाध्याय ने वाक्य व्यक्ति 
रफोट को नागेश सम्मत कहा है--एवं सिद्धान्तसुतं बाबयब्यक्तिस्फोर्ट 
मिशप्य प्राच्ोदर्त जातिस्फोटमेकदेशिमतेनाहु " **।* जाति का पदार्य॑त्व- 
प्रातिपादत एवं उसकी आवश्यकता बताई जा चुकी है। तागेश भट्ट जाति 
को व्यापक द्रव्य की उत्पत्ति के पूर्व एवम्‌ तदनन्तर रहने वाला तथा 
अनुगताकार ज्ञान की जनिका मानते हैं, उनके मत में जाति तथा उपाधि 
में अन्तर नहीं हैं।* आगे उन्होंने अवयव संस्थानरूप आकृति* तथा जाति 
को व्यवहाार-नित्य या प्रवाह-नित्य मान कर उसकी प्रारमाथिक नित्यता 
का खण्डन कर दिया है ।" तथा घटत्वादि जातियाँ भी अनन्त हैं, अतः तदू- 


विशिष्ट स्फोट भी अनन्त होंगे, इस कारण कोई लाघव भी नहीं कहा जा 
सकता | 
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पॉणितीय व्याकरण पद्धति में अष्टविध स्फीट [ हुई. 

अतः यह विचार समीचीन होगा कि जैसे वर्ण एक है, पद एक है 
तथा वाक्य एक है, उसी तरह स्फोट एक है, उसमें स्वतः कोई उपाधि नहीं 
है । घटत्वावच्छिन्न होने से वही व्यक्ति-स्फोट कहा जाता है तथा घटत्वों- 
पहित होने से जाति-स्फोट नाम से व्यवहृत होता है । घटत्व विशेषण होने 
प्र घट का अर्थ बोध में भासित होगा सथा उपाधि मानने पर शाब्दबोच् 
में उसका भान न होगा। यही माना जाय कि बाह्य स्फोटों में अखंड वाक्य 
विभाग भी वर्ण-पद तथा वाक्य की तरह दो वैयाकरणों (वाजप्पायन तथा 
व्याडि) के विचारों के समन्वयनाथ ही किये गये हैं। अतः निर्मेलितार्थ यह 
हुआ+- 


स्फोट 
हि 
| 
| 
आन्तर 
(एक, अक्रम, भनवयव) 
(मध्यमा नाद से अभिव्यंग्य ) 


| 


बाह्य 
(वोद्धा के भेद से अष्टविध) 
(बेंखरी नाद से अभिव्य॑ग्य] 








। 


| 
व्यक्ति स्फीट 
(व्याडि मतानुसार) 


| 


| 
अखण्ड 


| 


| 
जाति स्फोट 
00% मतानुसार) 


| | 
वर्ण वाक्य 


सखण्ड पद 
| 
| 
पंद वाक्य 
|. | | 
४ | | 
वर्ष प्द्‌ वाक्य 
(प्रकृति, प्रत्थय) (सुबन्त, तिइ०न्त) (निराकाक्ष-अर्थवोधक 
प्रस्परसाकाँक्षेसुबन्त- 


तिह०न्त समुदाय 


१५० | हफोटनीमांसा 


व्यक्ति स्‍्फोट के उपयुक्त पाँच भेद मतान्‍्तर से इस प्रकार भी माने 


गये हैं।-- 
व्यक्ति 
हे नल कमल न दफन नलन नल कलम तलम लत न्‍ सकी 

सद्धण्ड 2 
॥ कलह अल म 
] .... वर्ण रो पद वाक्य 
|. (एक अक्षर याले कोश (प्रकृति प्रत्यय. (पदार्थ - 
। में कहे गए) विभागानाश्रित वोधानाशित 

बोधघक) बोधक) 
| | 
पद वाक्य 
(प्रकृति-प्रत्यय बोघ पूर्वक अर्थ. (वर्दार्थ बोध पूर्वक समुहार्थ 
बोधक) बोधक) 


भू. एफोटाद पु० ६६ 





न उककनननर 
४ ॑ंणाां 733 मम 


24 जज अणओ तोडक 


'दवादेश परिच्छेद 
पट 
आधधरनिक भाषातत्त्वविदों कें स्फोंट विषयक 
विचार 


पूर्वोल्लिक्षित विचारों पर विहुंगम दृष्टि 
(क) वर्णों की वाचकता में मुख्य दोष । 
(ख) शब्द तथा स्फोट की परिभाषा । 
. (ग) बौद्ध शब्द व अर्थ के ऐक्य में स्फोट-सिद्धान्त का अंकुर । 
(घ) बौद्ध शब्दार्थ ही वास्तविक है, बाह्य काल्यनिक । 
(ड:) स्फोट का अन्तर्भाव द्रव्य या गुण, किसमें है ? 
(व) शब्द के भेद काल्पनिक हैं । 


आधुनिक विद्वानों के स्फोट विधयक विचार 
बिरव की बोलियों फो समानता ध-बोधकता में त्फोट सिद्धान्त का प्रश्नाव 
उपसंहार 


पूर्योल्लिखित विचारों पर विहुंगस दृष्टि 


(क) वर्णों की धाचकता में धुरूय दोष 

' सफोटवाद में केवल एक ही दोष कहा जाता है कि इसमें अर्थबोध 
सीधे बर्णों से न मानकर स्करोट रूप एक माध्यम स्वीकार करता पड़ता है। 
इसके उत्तर में वेयाकरणों का कथन है कि बिना स्फोट रूप नित्य पदार्थ 
माने अथे बोध हो ही नहीं सकता, परन्तु अथ बोध होता है, अतः अर्था- 
पत्ति प्रमाण से स्फोट की सिद्धि होती है । वर्षों की वाचकता में अनित्य 
पक्ष भें ये दोष हैं :-- 


श्श्४ | स्फौट्मीमासा ई 


बुद्धि विषयता तो आज भी उनमें हो सकती है, भले ही वे घटनायें अतीत 
में हुई हों। जंग प्रत्येक कार्य स्थूल रूप में आने के पूर्व बुद्धि में स्थित 
हीता है, त्थव प्रत्येक शब्द वैद्वरी रूप में प्रकट होने से पूर्व बुद्धियत होता 
है। वहाँ पर शब्द, अर्थ में सामानाधिकरण्य रहता है। जैसे सः घट करोति' 
यहाँ पर घट तो अभो नहीं बना है, सब वर्तमान काल कैसे होगा ? |इसका 
यही उत्तर है कि बह ऐसी वस्तु बना रहा है, जो बनकर घट कहुलायेगी ! 
जता कि महावैबाकरण भट्टोजि दीक्षित ने वैयाकरण सिद्धान्त कौमुदी के 
प्रारम्भ में लिखा है--जेयाकरण सिद्धान्त कौमुदोयं विरघ्यते (! 


यह्षं पर कौमुदी तो बनी नहीं तब 'इयमश्र! कंसे ? स्पष्ट ही उनका संकेत 
अपनी बुद्धि में स्थित कौमूदी को ओर है। इसी बौद्ध पदार्थ को लेकर 
उमका नामकरण भी 'वैयाकरण सिद्धान्तनकौमुरदी' कर दिया गया। इस 
अवस्था में न आन्तर पदार्थ है न बाह्य, परन्तु बुद्धि में वह ज्ञान है जो इस 
शब्द तथा अर्थ छा उपाधि को धारण कर स्फूटित होगा। यहीं स्फोट 
सिद्धान्त का अंकुर प्रादु्भू त होता है । 


इस बौद्ध शब्दार्थ को प्राय: सभी दाशंनिक मानते हैं। मह॒षि गौतम 
ने 'बुद्धिपिद्धस्तु तदसत्‌' (कार्य उत्पत्ति के पहले तथा नाश के अनन्तर न 
होते हुए भी बुद्धि में वर्तमाव रहता है ।१) कहकर इसे माना है। वाचस्पति 
मिश्र ने और स्पष्ट कहा है--चेतनो हि नासरूपे बुद्धावालिस्य घंट 
इति सामना कम्बुग्रीवादिसमता रूपेण ख बाह्यंं घर्ट निष्पादयति ।* 
[वितत, परमात्मा शब्द तथा अर्थ 'नाम तथा रूप' को बुद्धि का विषय 
बनाकर घट नाम तथा कम्बुग्रीवादिमान्‌ रूप से बाह्य घट का निर्माण 
करताहैं।। | 

_ ऐतरेय उपनिषद्‌ में ब्रह्मादि देवता, पंच महाभृत, चतुविध प्राणि- 
समुत तथा जड़ ज़य॒त्‌ को प्रज्ञान (वृत्तिविशिष्ट अच्तःकरण) का बाह्य चाम- 
हमें आंहां गया, है.” अन्तकरण की शब्द रूप वृत्ति में प्रतिबिम्बित चैतन्य 
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भाधुनिक भाषातत्वविदों के स्फोट विषयक विचार [रु 


को ही शब्द ज्ञान कहा जाता है तथा उस बाह्य शब्द से अभिव्यक्त बौद्ध 
तथा भर्थ रूप अन्तःकरण की वृत्ति में प्रतिविम्बित चेतन्य का नाम ,शाब्द- 
बोध है । इसको दुष्टान्त द्वारा इस प्रकार समझा जा सकता है--एक विज्ञ 
ने दूसरे अनजान से कहा, ये आम के वक्ष हैं। इस दशा में उसके अन्तः 

करण में जो आम्र वृक्षों का शब्दरूप चैतन्य प्रतिबिम्बित था, बाहरी आमो 
में वही प्रतिविम्बित हुआ, उसी से श्रोता के अन्त:करण में वह चेतन्य प्रति- 
बिम्बित हुआ तधी उसने कहा कि में आम्र के वृक्षों को समझ रहा हूं ।' 
इसी बौद्धार्थ-स्वीकृति के कारण व्यवहार में अप्राप्य शशशृंग, वन्थ्या- 
पुत्र आदि की समर्थ मानकर समास तथा अर्थवरात््‌ मानकर प्रातिपदिक 
संज्ञा होती है !* 


बौद्ध शब्द, बौद्ध अर्थ दोनों में विभाग नहीं होता, अत एबं जहाँ 
गौः शब्द सुंनेकर माय के आकार की अन्तःकरण वृत्ति होती है, वहाँ 
गौ: शब्द भी शाब्द बोध का विषय होता है । इसी प्रकार जहाँ गाय रूष 
पदार्थ देखकर 'गौ:' शब्द रूप अन्त:करण वृत्ति होती है, वहाँ भी शब्द 
का भास होता है। अतएवं भतृ हरि ते ज्ञानमात्र को शब्दानुबिद्ध माना 
है ।३ जहाँ अर्थ स्पष्ट नहीं होता, वहाँ भी, 'पद्र सुना परन्तु अर्थ मालूम 
नहीं हुआ', ऐसा व्यवहार, या “इस पद का कोई अर्थ होगा,' ऐसा अनुमान 
होने से अर्थ की शंब्दानुगति प्रतीत होती है। 


जुसा कि स्फोटरूप शब्द की बाह्याभिव्यक्ति के प्रसंग में कहा जा 
चुका है;“विन्दु से चेतन मिश्र नाद की उत्पत्ति होती है, वह नाद जब बाणी 
की मध्यमावस्था में होता है, उस समय वह एक, अक्रम तथा बुद्धिवेद्य है, 
वहाँ उसकी .अर्थ, के साथ अभिन्नता रहती हैं. तथा जेसे चेत, ज़ड़ पदार्थों 
में त्ादात्म्य का आभास होने पर भी स्वभावत: चेतन प्रकाशक, जड़ प्रकाश्य 
माना: जाता. है: तथैव स्वभाक से ही शब्द प्रकाशक एक्स .अथ् प्रकाश्य, है 
अतः चेंबोच्चारिसेन /:' / इस.भाष्य-का निएकृष्ट आशय यह है कि गौ: 
यह शब्द “गौ:/ इस पदार्थ का प्रकाशक है । (गौ: पदार्थ गौ: शब्द से प्रका- 
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श्ध्र । स्फोटमीमर्सा 


(१) अनन्त वर्ण, उनके प्रागभाव तथा ध्यंस की कल्पना । 

(२) पदों को बोधक बनाने के लिए उनके प्रयोजक संह्कार, स्मृति 
की करपना | 

वर्णों के मित्यता पक्ष में गरृष्य दोष ये हैं : -- 

(१) & स्वर तथा ३२ व्यंजनों में यदि सबको नित्य माना जाय तो 
बर्ण की एकता और विभुत्ता नही हों सकती । 

(२) सभी को नित्य मानने पर एक से ही अर्थधबोध न हो जाय इस 
लिए उममें व्यंजक धत्॒ति का क्रम मानना पड़ेगा तथा अनु भव- 
सिद्ध पद, वाक्य की कल्पना भी करनी पड़ेगी । 


इस प्रकार दोनों ही स्थितियों में स्फोट की अपेक्षा क्षणों के वाचक 
मानने में ही अधिक गौरव होता है ।' 


(ख) शब्द तथा स्फोट की परिभाषा 


बंगाकरणों के मत में शब्द की यहू परिभाषा है-कत्वादि विशिष्ट 
वर्णातिरिक्त, पूर्व पूर्व वर्णों के अनुभवों के सहुचरित अन्तिम वर्ण के अनुभव 
से व्यंग्य अर्थ प्रत्यायक को शब्द कहते हैं। तथा 


अथ॑-विषयतानिरूपक शक्तिमान्‌ शब्द, शब्द मिरूपित विषयताश्रय 
अथ दोनों ही को स्फोंट कहा जाता है।' शब्द तथा स्फोट की एक लघु 
किन्तु सरल परिभाषा अन्यत्र इस प्रकार की गई है--धवस्थशिश्यंग्यत्ले 
सत्यरवविषयक-बोधजनकत्वम्‌ ऐ. ( ध्वनियों से अभिव्यक्त अर्थ बोधक 
शब्द है) 

तथा । 

वर्णानां वाचकत्वानुपपत्तो यद्‌ बलावथं-अतीतिः स स्फोट: ।* (वर्ण 
बाचक नहीं हो सकते अतः जिसके बल पर अथे का बोध होता है बह 
स्फो्ट है ॥) 
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आधुनिक भाषातत्वविदों के स्फोट विषयक विचार ' [२५३ 


(ग) बाँद्ध शब्द एवं अर्थ के ऐक्प में स्फोट सिद्धान्त का अंकुर 


शब्द तथा अर्थ दोनों ही हमें बाह्य रूप में सुनाई तथा दिखाई पड़ते 
है । हम गौः शब्द सुनते हैं तथा गाय को देखते हैं। इस भौ/ शब्द का 
'गायः अर्थ है। यह निर्णय पहले हम अपनी बुद्धि में कर नेते हैँ । यह 
निर्णय सुनने, गनने एवं पुनः पुनः ध्यान करने से होता है । तदनन्तर गाप 
पदार्थ को कहने के लिए ग्‌ औ तथा विसग्ग तीन वर्णों को इसी क्रम से 
कह देने पर श्रोता इस वर्णावली से यह पदार्थ समझेगा, इसे बुद्धि में भली 
भाँति बैठाकर तब उनका उच्चारण करते हैं। इससे रपष्ट हुआ कि शब्द 
तथा अर्थ का एक रूप और है जो वक्तः तथा श्रोता की बुद्धि में अवस्थित 
है, वही क्रमशः वाचक एवं वाच्य होता है।! उसका बाह्य रूप तो अधि- 
व्यक्ति का निमित्त तथा बाहा इच्द्रिय का विपय है। इसीलिए शब्द को 
बुद्धि-निर्ग्ाह्य कहा गया है॥* स्फोट की एकता का कारण भी उसका 
बुद्धिस्थ होना ही है । आज ध्वनि-विस्तारक यम्त्रों द्वारा एक ही उच्चरित 
शब्द (कविता, वार्ता या भाषण) अनेक स्थलों पर र[नाई पड़ता है। उसमें 
के ल ध्वनि की गति ही तेज या मन्द होती है। उसमे बाचकता तथा 
एकता में कोई अन्तर नहीं आता | वाचक शब्द नित्य हाता है. इसीलिए 
जहाँ अनेक व्यक्ति एक ही पद का उच्चारण करते हैं, वहाँ सर्वेत्र वही 
शब्द सब के उच्चारण का विषय होता है ।रे बिना एक बूद्धिस्थ हुए शब्दों 
में नित्यता नहीं आ सकती । शब्द की तरह अर्थ भी बद्धिस्थ ही मानना 
चाहिए, तभी घटोउस्ति, घटो नास्ति, ये प्रयोग हंते हैं अन्यथा घट से ही 
सत्ता का ज्ञान हो जाता और अस्ति का प्रयोग एवं सता से विरोध के 
कारण नास्ति का प्रयोग असंगत हो जाता। बुद्धिथं मानने पर बुद्धि में 
स्थित घठ की बाह्य सत्ता के बोधार्थ अध्लि! तदभाव-श्रोध के लिए 
'नास्ति! का प्रयोग समीचीन होता है । 


बौद्ध पदार्थ की सत्ता मानकर ही भाष्यकार मे कंस घानशति, बलि 
बध्नाति प्रयोगों में वर्तेमान काल का सार्थक प्रयोग किया है। अन्यथा 
चित्रों, लेखों तथा नाटकों में कंसे प्रत्यक्ष कंसवध और बलिबच्धन होते ? 
१... म० भा० (4॥8१०८) तथा मंजूषा, पृ० १६२ 
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२५४ | इफौटमीमांसा हु 


बुद्धि विषयता तो आज भी उनमें हो सकती है, भले ही वे घटतायें अतीत 
में हुई हों। जैसे प्रत्येक कार्य स्थूल रूप में आने के पूर्व बुद्धि में स्थित 
होता है, वर्थव प्रत्येक शब्द वैश्वरी रूप में प्रकट होने से पूर्व बुद्धिगत होता 
है। वहाँ पर शब्द, अर्थ में सामानाधिकरण्य रहता है। जैसे सः घट करोति' 
यहाँ पर घट तो अभी नहीं बना है, तब वर्तमान काल कैसे होगा ? इसका 
यही उत्तर है कि वह ऐसी वस्तु बना रहा है, जो बनकर घट कहलायेगी । 
जैक्षा कि महावैयाकरण भट्टोजि दीक्षित ने वेयाकरण सिद्धान्त कौमृदी के 
प्रारम्भ में लिखा है--वेयाकरण पिद्धान्त कौसुदीयं विरच्यते ( 


ग्रहाँ पर कौमुदी तो ववी नहीं तब 'इयम्‌' कंसे ? स्पष्ट ही उनका संकेद्र 
अपनी बुद्धि में स्थित कौमुदी की ओर है। इसी बौद्ध पदार्थ को लेकर 
छप्तका त्ामकरण भी 'वेयाकरण सिद्धान्त-कौमुदी' कर दिया गया। इस 
अवस्था में न आन्तर पदार्थ है न बाह्य, परन्तु बुद्धि में वह ज्ञान है जो इस 
शब्द तथा अर्थ रू। उपाधि को धारण कर स्फुटित होया। थहीं स्फोट 
सिद्धान्त का अंकुर प्रादुभू त होता है । 


इस बौद्ध शब्दा्थ को प्राय: सभी दार्शनिक मानते हैं । महषि गोतम 
ने बुद्धिसिद्धन्तु तदसत' (कार्ये उत्पत्ति के पहले तथा नाश के अनन्तर न 
होने हुए भी बुद्धि में वर्तमान रहता है |!) कहकर इसे माना है। वाचस्पति 
मिश्र ने और स्पष्ट कहा है--चेतनों हि नाभरूपे बुद्धावालिस्य घट 
इंति नाम्ना छूम्बुग्रेबादिसता रूपेण शव बाह्मं घट निष्पादयति ।* 
(चेतन परमात्मा शब्द तथा अर्थ 'नाम तथां रूप को बुद्धि का विषय 
बनाकर घट नाम तथा कम्बुग्रीवादिमानत्‌ रूप से बाह्य घट का निर्माण 
करता है ।रे 


ऐतरेय उपनिषद्‌ में ब्रह्मादि देवता, पंच महाभुत, चतुविध्न प्राणि- 
समूह तथा जड़ जगत्‌ को प्रज्ञान (वृक्तिविशिष्ट अन्तःकरण) का बाह्य नाम- 
रूप कहा गया है ।* अन्तकरण की शब्द रूप वृत्ति में प्रतिबिम्बित चैतन्य 
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को ही शब्द ज्ञान कहा जाता है तथा उस बाह्य शब्द से अभिव्यक्त बौद्ध 
तथा अधथ रूप अन्तःकरण की वृत्ति में प्रतिबिम्बित चैतन्य का नाम शाब्द- 
बोध है! इसकी दृष्टान्त द्वारा इस प्रकार समझा जा सकता है--एक विज्ञ 
ने दूसरे अनजान से कहा, ये आम के वृक्ष हैं। इस दशा में उसके अन्तः« 
करण में जो आम्र वृक्षों का शब्दरूप चैतत्य प्रतिबिम्बित था, बाहरी आमों 
में वही प्रतिबिम्बित हुआ, उसी से श्रोता के अन्तःकरण में वह चैतन्य प्रति- 
बिम्वित हुआ तभी उसने कहा कि में आज्ञ के वक्षों को समझ रहा हूँ ।१ 
इसी बौद्धार्थ-स्वीकृति के कारण व्यवहार में अप्राप्प शशशुग, वच्ध्या- 


पुन्न आदि को समर्थ मानकर समास तथा अ्थैवान्‌ भानकर प्रातिपदिक 
संज्ञा होती है ।९ 


बौद्ध शब्द, बौद्ध अर्थ दोनों में विभाग नहीं होता, अत एवं जहाँ 
गौोः शंब्द सुनेकर गाय के आकार की अच्तःकरण वृत्ति होती है, वहाँ 
गौ: शब्द भी शाब्द बोध का विषय होता है । इसी प्रकार जहाँ गाय रझूघ 
पदार्थ देखकर 'गौ:' शब्द रूप अन्तःकरण बृत्ति होती है, बहाँभी शब्द 
का भास होता है। अतएव भव हरि ते ज्ञानमात्र को शब्दानुबिद्ध मानता 
है ।३ जहाँ अर्थ स्पष्ट नहीं होता, वहाँ भी, पढ़ सुना परन्तु अर्थ मालूम 
नहीं हुआ, ऐसा व्यवहार, या, 'इस पद का कोई अर्थ होगा,' ऐसा अनुमान 
होते से भर्थ की शब्दानुगति प्रतीत होती है। 


जैसा कि स्फोटरूप शब्द की बाह्याभिव्यक्ति के प्रसंग में कहा जा 
चुका है, विन्दु से चेतन मिथ्र वाद की उत्पत्ति होती है, वह नाद जब नाणी 
की मध्यमात्रस्था में होता है, उस समय वहू एक, अक्रम तथा बुद्धिवे् है, 
वहाँ उसकी .अथे के साथ ,अश्विज्ञता रहती हैं. तथा जैसे चेता, जड़ पदार्थों 
में वादासयय का आभास होते पर भी सवभावत: चेतन प्रकाशक, जड़ प्रकाश्य 
सना जाता है तथेव स्वभावसे ही शंब्द प्रकोशक एवम्‌ अथे प्रकाश्य है. 
अतः पेंब्ोच्चोरितेव | / 2 इस,भाष्य का निष्कृष्ट आशय यह है कि गौ: 
यहु. शब्द 'भौ:' इस पदार्थ का प्रकाशक है । (गौ: पदार्थ गौ: शब्द से अका- 
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शित होता है ।) इसी के साथ थोत्रोपलब्धि: ” इस भाष्य की एकार्थत्ा 
मानने से बुद्धिस्थ शब्द, अर्थ रूप आन्तर सफोट सिद्ध होता है ।* 


निरुकत भाष्य में बौद्ध शब्द, अर्थ का बोधक-बोध्य रूप इस प्रकार 
बतलाया गया है-- 


शरीर से अभिधानाभिधेय रूप (शब्दार्थस्वरूप) बुद्धि हृदय के 
अन्तगंत आकाश में प्रतिष्ठित है। वक्ता की अभिधान (वाचक) रूप बुद्धि 
श्रोता को बोध कराने की भावना से प्रयत्म द्वारा अभिव्यक्त होकर बर्ण- 
भाव को प्राप्त होकर बाह्य आकाश देशस्थ शब्द स्वरूप धारण कर श्रवणे- 
रिद्रिय के द्वार से श्रोता के हृदयास्तर्गत आकाश में प्रतिष्ठित शब्दार्थेरूप बुद्धि 
को व्याप्त करती है। पुरुषों के प्रथत्त से उत्पन्न वायु संयोग से जायमान 
ध्वनियाँ नष्ट हो जाती हैं, परन्तु शब्द नष्ट नहीं होता, वह प्राकृत ध्वनि 
से अनुरंजित होकर श्रोता की अर्थ (वाक्य) रूप बुद्धि से ऐक्स स्थापित कर 
उसे भर्थ प्रतीति करा देता है । धौद्ध शब्द (वाचक) का योग बौद्ध अर्थ से 
ही रहता है। बाह्य शब्द, केवल अभिव्यक्ति का निमित्त होता है बाचक 
नही ।* अतः शब्द को व्यापक (विभु) कहा गया है । 

वयाप्तिमत्वास शब्दस्य + निरुक्त नेंध> (१॥१॥२) 


(घ) बौद्ध शब्दार्थ ही वास्तविक है, बाह्य शब्दार्थ काल्पतिक 


जसा कि महाभाष्य एवं वाक्यपदीय ग्रत्थों के मनन से विदित होता 
है कि ध्वनि रूप वाह्य शब्द तथा स्थल रूप बाह्य अर्थ, ये दोनों ही काल्प- 
निक्र हैं तथा प्रपंचरूप हैं। बुद्धि में दोनों एक रूप हैं । गाय' शब्द तथा 
गाय! पदार्थ का ज्ञान बुद्धि में एक रूप में रहता है। कोई भारतीय) उसे 
म्‌, औ तथा विप्तर्ग या ग्‌, आ तथा य रूप में जानता है! दुसरा (अंग्रेज) 
उसे ही क, आ तथा ऊ (काऊ) रूप में जानता है। अतः जब दोनों श्रोता 
के सम्मुख उसे प्रकट करते हैं, तो दो रूप हो जाते हैं, परन्तु . इन दोनों को 
बुद्धि में शब्द, अर्थ के प्रकाशनार्थ अलग करने के पूर्व क्षण में कोई अच्तर 
नहीं है । गाय, काऊ रूप अन्तर भी समाज की देन हैं। एक से माय सुनकर 
अपनी बुद्धि में उसे पदार्थ से समन्वित किया, दूसरे ने काऊ सुनकर । यह 
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अन्तर भी ध्वनिगत है, बुद्धिगतत नहीं ! संस्कृत भाषा का बाह्य रूप भी 
स्फोट सिद्धान्त के बौद्ध शब्दार्थ की स्त्रीकृति हे प्रभावित हैं। अतएव इस 
भाषा सें अंग्रेजी के समात वाक्य की संघटना के परिवर्तेन से अर्थ भेद नही 
होता । (व्याकरण शास्त्र द्वारा संस्कृत कर वाक्य प्रयोग किये जाति हैं, 
अर्थबोध के लिये आकाक्षादि वशात्‌ उनका सम्बच्ध हो जाता है. चाहे 
राम: अस्ति कहा जाय या अरित राम: ।) यह उम्बन्ध-स्थापना भी बुद्धिगत 
ही होती है ।) 

बौद्ध शब्दार्थ स्वीकार कर लेने पर ही वन्ध्या-सुत, शशश्युग आदि 

पदों का अर्थ होता है अन्यथा बाह्य सत्ता न होने से ये प्रयोग न होते । 
यहाँ तक कि जो विलक्षण दुश्य स्वप्न में दिखाई पड़ते हैं, वे भी शब्दानुगत 
ही होते हैं। इस अवस्था में बंखरी वाणी हो ही नहीं सकती । जाग्रत स्वप्न 
तथा सुषुष्ति. के ऊपर तुरीयावस्था सें भी शब्द रहता है, भले ही वह 
अत्यन्त निःस्पन्द हो । श्रवण, मनन तथा निदिष्यासन, सब में शब्द-व्यापार 
रहता है| यहाँ शब्द उत्तरोत्तर सूक्ष्म, सूक्ष्मतर तथा सूक्ष्मतम होता हुआ 
आत्मस्वरूप होकर योगियों को ही प्रत्यक्ष होता है। 
(ड:) स्फोट का अन्तर्भाव द्रव्य सें था गुण, किसमें है ? 


यहू प्रश्व बहुधा व्याकरण के विद्वानों के समक्ष आया है। भाष्यप्रन्थ 
के पर्याल्ोडन से यह दोनों ही सिद्ध होता है। भाष्यकार ने शब्द की परि- 
भाषा में “श्रोत्रोपलब्धि,, आकाशदेश: कहा है। आकाश द्वव्य है अतः 
उसमें स्थित शब्द गुण होगा, तथा “स्फोट: शब्द: ध्वनि: शब्द गुण: कहकर 
उन्होंने शब्द को द्रव्य भी स्व्रीकार किया है। मंजूषाकार ने तारत्व, मन्द्र- 
त्वादि गुणों का आश्रय होने तथा आकाशरूप द्रव्य के आश्रित होने से 
शब्द को द्रव्य, गुण दोनों माना है- तारत्वादयों गुणाः शब्दनिष्ठास्तदा- 
अयत्वाचछबदस्प द्रव्यग्वलू, आकाशखूपद्रव्याशितत्वाद गुणत्व थे ।! 

शब्द को वायु या अणु का परिमाण मानने वाले जैनों के मत में ते 


बह निश्चय ही द्रव्य ठहरता है। जेसा कि मानमेयोदयकार ने कहा है-- 
शब्दों बृब्यं सत्त्वे सत्यनाथितत्वात_ का वंबत १ 
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उपयुक्त विचार कार्य शब्द (ध्वनिरूप) के विषय में किया गया जान 
उड़ता है। स्फोट रूप शब्द प्राकृत ध्वनि से अनुषक्त होकर ही व्यवहार- « 
गोग्य होता है । अतः उसी पर विचार भी किया जा सकता है । स्फोट-रूप “ 
प्रब्द तो ल द्रव्य है न गुण, बल्कि भाव रूप है । 


स्फोटपदाशिधेयण्दार्थस्तु न द्रब्यादिख्य:, गुणक्रियाशुन्यत्वात्‌, अपि तु 
भावात्मेष केवल वक्‍त कू्थ चित शवयते ।* 


(थे) शब्द के भेव काल्पनिक हैं रू 


जैसा कि कहा गया है, शास्त्रों में क्मंकाण्ड-पक्रिया भेद से अविद्या . 
का विस्तार किया जाता है। शब्द में व्युत्पत्ति, अव्युत्पत्ति पक्ष, वर्ण-यद- « 
वाक्य बाद, जातिव्यक्ति-विचार, सभी उसके ज्ञान के उपाय हैं। द्रब्य- 
क्रिया-कारक सभी उम्र शब्द ज्योति के भावरक ही हैं। अतएवं कभी 
उणादि को व्युत्पन्न प्रातिपदिक मानकर सूत्र बनाए गए, बाद में पाणिति ने # 
उन्हें अब्युत्पक्ष सानकर एक ही सूच से उनकी सिद्धि कर दी । स्थानी के 
विचार में कभी 'सि” तो बाद में सु” मूल प्रत्यय माना गया। अतएव 
आदेशों की ही वाचक माना गया है स्थानी को नहीं। संस्कृत के बाद ५ 
प्राकृत-व्याकरणकारों ते अपनी रीति से पद-सिद्धि की। जो 'आर्या' का 
अर्थ 'रहा वहीं 'अय्या” का परन्तु ध्वनि रूप भेद हो गया । इससे यह सिद्ध * 
होता है कि विश्व में स्फोट रूप शब्द एक है, तथा व्यापक है। उसकी -* 
प्रवाह-नित्यता में किसी भी भाषा शास्त्री को आपत्ति न होगी | है 

चाहे शब्द को नित्य मानें या अनित्य ध्वति रूप, उसका प्रारम्म «5 
तथा अन्त में एक रूप ही होता है। शब्द का वह रूप अतीन्द्रिय है । इसी 
लिए वेद का आदि रूप संहितात्मक ही कहा जाता है | उपदेश की स्थिति &; 
में पद-विभाग तथा बोध की स्थिति में केवल विज्ञों के लिए प्रकृति-प्रत्यय- ४ 
विभाग किये जाते हैं! इसीलिये अर्थ एक होने पर भी, व्याकरण पढ़ने * 
का फल संस्कृत, असंस्कृत (साधु तथा असाधु) शब्दों का ज्ञान करना, 
बताया गया है। शब्द में पदार्थ को बताने, पदार्थ बनने की शक्ति है। 
बिना घड़े के भी घड़। शब्द से उसका चित्र सामने लाया जा सकता है। 
आध्षुनिक विद्वानों के स्फोट विषयक धिचार 


अभेक आधुनिक विद्वानों ने भाषा शास्त्र एवं अर्थ विज्ञान विषयक 
१ शब्दफोस्तुम पस्पश्ा०, पु० १४ 


है को रू 
के कि अबनाइक्षिकोपओंण था पा पे हे 


कब 
रे 


प्राधुनिक भाषातत्त्वविदों के स्‍्फोट विधयक विचार [२५६ 


प्रन्‍्थों तथा लेखों में स्फोट पर प्रसंगतः अपने विचार प्रकट किये हैं, उनमें 
प्रायः सभी के विचार महाभाष्य, बाक्यपदीय वेयाकरण-भूषणसार एवं 
वेयाकरण- सिद्धान्त-मंजूषा पर आधारित हैं । अनेक विद्वानों ने तस्त्रशास्त्रों 
के अनुसार स्ट्रीट पर अपने विचार व्यक्त किये हैं, उनमें से निम्तलिखित 
ग्रन्थ तवा लेख अध्ययनार्थ सुलभ हो सके हैं-- 


(क) स्फीट दर्शन (श्री रंगनाथ पाठक) 
(ख) वाणितीय व्याकरणे प्रमाण- 

समीक्षा (श्री रामप्रसाद चिपाठी) 
(ग) भर्त हरि (श्री के० ए० सुब्रह्मण्य अय्यर) 
(घ) दि फिलासेंफी आते वर्ड एण्ड 

मीनिंग (डा० गौरीनाथ शास्त्री) 
(3) अं विज्ञान और व्याकरण दर्शय (डा० कपिलदेव द्विवेदी) 
(च) व्याकरण दर्शन भूमिका खली रामाज्ञा पाण्डेय) 
(छ) स्फोट निर्णय (श्री ड० एस० डी० जोशी) 
(ज) प्रतिभा दर्शन 'स्फोटवाद' (श्री हरिशंकर जोशी) 


इनमें ताम से प्रथम ग्रन्थ ही स्फोट विचार परक है, शेष छः ग्रन्थों 
में द्वितीय, चतुर्थ तथा पंचम शोध-प्रबन्ध एवम्‌ तृतीय, षष्ठ, सप्तम एच 
अध्ट्म समीक्षात्मक निबन्ध हैं। प्रायः संस्कृत-व्याकरण-दर्शन पर जितने 
भी भ्रन्थ लिखे ग्रये हैं, सभी में स्फीोट १र विचार किया गया है। 


(कर) स्फोट दर्शन 


इस ग्रन्थ में स्फीट का विवेबन संस्कृत शब्दों में यत्र-तत्न स्फोट- 
विचार के उल्लेख के आधार पर किया गया है। इसलिये इसको जैली में 
उन ग्रन्थों का प्रभाव तथा अनुकरण स्पष्ट होता है तथा विचार-तारतम्प 
बीच में अन्य भ्रसंग आ जाते से टूटता हुआ आगे जुड़ता है। आपने इस 
विषय - पर अनेक दाशनिकों के त्रिचारों का उल्लेख कर हिन्दी भाषा- 
भाषियों के हिताथ स्तुत्य प्रयत्त किया है । 


(सख) पाणिनीय व्याकरण प्रमाण समीक्षा 


इस शोध-पबन्ध में भाष्य, बावयपदीय, मंजूषा तथा भूषण ग्रन्थों के 
आधार पर स्फोट का निर्वाचित किया गया है । आपने नवीन शैली में प्रति- 


खो की 


३६० | स्‍्फ वमीमोसा 


पक्षियों के द्वारा उठाई गई आपत्तियों का निराकरण करते हुए स्फोदलं 
ब्रामाण्य का समर्थन किया हैं तथा परा, पश्यच्ती, मध्यमा तथा वेज 
ध्यनियों में प्रथम दो को योगि मात्र गस्थ तथा अस्तिभ दो को क़मशः बुदि 
एवं श्रोत्रग्नाह्म बवाकर मध्यमा को ही स्फोट की व्यंजिका कहा है ए्नू 
कौण्डभट्ट के वायु संयोग की अभिव्यंजकता का खण्डन कर दिया है। स्फॉ 
अष्टविध भेदों को आपने भुनित्रय के विचारों द्वारा समथित किया है? 
(ग) श्री सुब्रह्मण्य अम्यर महोदय ने स्व-सम्पादित भतृ हरि! प्ले 
में 'डाक्टिन आफ स्फोट' नामक एक अध्याय लिखा है तथा आपका एड. 
लेख गंगानाथ झञा रिसर्च इन्स्टीद्यूट शोध पत्रिका में भी प्रकाशित हुआ।ऐ 
प्रथम लेख, में आपने वाक्यपदीय के आधार पर स्फोट निरूपण ३४ पृष्फे 
(पृष्ठ १९७-३८०) में किया है । आपने भरत हरि द्वारा निरूपित पाँच बाल 
को इस प्रकार लिखकर उनके मतों का उल्लेख किया है-- 


१. बहा--शब्द तत्त्व जिससे सम्पूर्ण जगत्‌ का उद्भव होता है। 


२. वृत्तिविशिष्ट अन्तःकरण जो ब्रह्म स्वरूप शब्द तत्व का एड 
अंश है तथा जिसमें शब्द तथा अर्थ अविभक्त स्थिति में एकरू 
रहते हैं । ' 

नै. अखण्ड शब्द तथा अखण्ड अर्थे वक्‍ता की बुद्धि में ही अलग 
होकर क्रमशः प्रकाशक एवम्‌ प्रकाश्य (कारण ओर कार्य) के 
रूप में स्थित रहते हैं ४ ४! 

४. वक्ता के ध्वनियन्त्रों द्वारा उच्चारित ध्वनियों द्वारा प्राणकार्मु 
के आधार पर अखंड शब्द की अभिव्यक्ति होती है । 

भू. श्रोता वक्ता द्वारा उच्चारित ध्वनियों को क्रम से सुनता हैं 
तथा उनसे एक अखंड णब्द एवसश उसके अखंड अर्थ का बोध 
करता है। के 


इनमें भतृ हरि का सिद्धान्त प्रथम ही है, उन्होंने प्रारम्भ में ही शब्द 
तत्व को ही अनादिनिधन ब्रह्म मात लिया हैं, वही ध्वनियों द्वारा प्रकाशित 
होता है तब उसको स्फोट कहते हैं। वह प्रकाशरूप, अखण्ड है। उसका 
अर्थ भी अखण्ड है। ये शब्द, अर्थ एक ही स्फोट के दो पक्ष हैं, जो बुद्धि में 
ही अलग होते हैं । 


१. भरत हरि दि डाकिटून आफ स्फो्टा पृ० १७ 
फ्रवरी १६४७, १० १२१ १४७ ५ 





आधुनिक भाषातत्वविदों के स्फोट विषयक विचर १६१ 


श्री अय्यर महोदय का दूसरा लेख वाद-विवाद शली में है, उसमें 
आपसे मण्डन मिश्र कृत स्फोट सिद्धि को आधार माना है, जैसा कि उनका 
कथन है-'मैंने मण्डन मिश्र कृत स्फोट सिद्धि पर आधारित “दि डाकिंत 
आफ स्फोर्ट' में वाद-विवाद शैली अपनाई है।१ २७ पृष्ठों का यह लेख 
यद्यपि आकार में लघु है, फिर भी इसमें प्रायः सभी विचारा्थ विषयों का 
संग्रह किया गया है ॥ मुख्य रूप से कुमारिल भट्ट के तो का खण्डन कर 
स्फोट का मण्डन ही इस लेख का प्रतिपाद्य है। आपने बड़े रोचक ढंग से 
प्रश्न किया है, कि क्या कारण है कि, वाक्यवादी मीमांसक पदों को सत्यता 
के लिये जोर देते हैं तथा पद-वादी वैयाऋरण वाक्य की सत्यता मानते 
है ।* आपने अपने लेख को इस मूलभूत प्रश्न के उत्तर के रूप में प्रारम्भ 
किया है कि 'गौ: पद सें वैधाकरण वाचक को तथा भी मसक गकार, ओोकार 
तथा विसर्ग को शब्द मानते हैं अतः दोनों में किसका उत्तर ठीक है और 
क्यों ? निष्कंषं रूप में आपने कहा है- यह नास रूपात्यक बाह्य जगत्‌ 
सुक्ष्म, सनातत, अखण्ड घूलतत्त्व की अभिव्यवित मात्र है; डसे वेदान्ती 
ब्रह्म कहते हैं तथा वेयाकरण शब्द (स्फोट) । इन दोनों के ऐक्ध से शब्द 
ब्रह्म ताम से भी पुकारा जाता है। यह स्फोट सिद्धात्त का आध्यात्मिक 
पक्ष है ।* 


(घ) दि फिलास्फी आफ बडे एण्ड स्ोतिग के लेखक श्री गोरीताथ 
शास्त्री ने ग्रन्थ के पंचम अध्याय (पृष्ठ 5"-१०१) में वर्ण, पद तथा वाक्य- 
पर विचार किया है। आपके ग्रंथ का विशिष्ट आधार वाक्यपदीय ही है| 
भतृ हरि के सिद्धास्त के सन्दर्भ में आपने शब्दार्थ-दशेत पर विचार किया 
है। आपने स्फोट की परिभाषा इस प्रकार की है--वैयाकरणों की भाषा 
में अखंड इकाई के रूप में स्वोकृत बल्षय हो रषोट है। इसके आश्यन्तर व 
बाह्म दो भेद हैं। बाह्य के आठ भेद हैं। यह ग्रन्थ वाबयपदीय तथा पुण्य॑- 
राज एवं हेलाराज की टीका पर पूर्णतया आधारित है । इसमें समथित 
सभी विचारों का उल्लेख क्रिया जा चुका है। 





१, धर्तृह्डरि दि डाक्दिन आफ स्फोट' पृ० पृछ० 
२. डाकिटरन बाफ स्फीट, पु० ११३ 


३६ हक 9 प्‌० पृ ७ 
हैं... दि फिलासफी आफ बर्द एण्ड मीनिग, पृ० ८ 


४७ की 4# सण० 
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(ह)) इसी प्रकार डा० कपिलदेव द्विवेदी ने अपने अर्थ-वि..।व तथा 
व्याकरण दर्शन' नामक शीध-पन्य में संक्षेप में स्फोट विचार किया हैजो , 
अनुवाद सात्र कहा जायया। हा 
(ज) स्फोर्ट के षोडश भेदों को कल्पना न्‍ 


श्री रामाज्ञा पाण्डेय ने वेबाकरण कल्पित अध्टविश्व स्फो्टों को 
परिवर्धित कर षोडशविध किया है। उनकी कल्पता का प्रारूप यह है-- . 
स्फोट के दो भेद--व्यक्ति, जाति नामक है । व्यक्ति स्फोट के सखण्ड, अखण्ड 
दी भेद तथा प्रत्येक के प्रकृति, प्रत्यय, वर्ण, पद तथा वाक्य भेद से पाँच * 
भेद, इस प्रकार १ भेद व्यक्ति स्फोट के हुये । जाति स्फोट अखण्ड होता 
है, अतः उसके पाँच ही भेद हुये । परन्तु ऋ, रू में भाष्यकार ने रत्व, लत्व 
जाति मानकर र के स्थान में लू विधान किया है। अतः वर्ण के भी सखंड 
अखंड दो भेद होते हैं। इस प्रकार एक भेद और होने से छः भेद हुये ।) * 
इन्हें इस प्रकार रेखा चित्र द्वारा स्पष्ट किया जा सकता हैं-- 


स्फोट रे 


| 
व्यक्ति खा 
हक हे की | | ०० ३] | 
सखण्ड ण्ड्॒प्रकृति प्रत्यथ वर्ण पद वाक्य ४ 


॥ हि 
नकल” भू स34 7 0 ५४०२ ००२ क्‍कक0७७--+-+ ७७७ ााााााांधााााणाणाओ जात ई 


| | [| 

प्रकृति प्रत्यथय वण। पद वाक्य 
| [ 
सखण्ड अखण्ड 


बी न मकर | न हे ] कह सबक ननत पिन्‍ल>--+- ह हि 
प्रकृति प्रत्यय वर्ण पद कक 
आपने वर्णातिरिक्त-प्रकृति-प्रत्यय दो विभाग अलग्न किये हैं, वर्ण व्यक्ति के. 


भी सखंड, अ््॑ंड भाग माने हैं, तथा वर्ण जाति के भी ऐ औच! सूत्र के 


भाष्य को प्रमाण देकर दो विभाग किये हैं। इस प्रकार आपके द्वारा स्फोट 


१. व्याकरण दर्शन-भूमिका पु० ४७-५० 
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के ३१८ २+-२७5८+ प्राचीन पद्धति के अनुसार ८ भेद ८ १६ भेद किये गये 
है। इसकी समीक्षा में यह कथव है कि यदि ध्यान दिया जाय तो पूर्व 
वेषाकरण-सम्प्रदाव कृत आठ विभागों में ही इनका अन्तर्भाव हो जायगा। 
वर्ण-स्फोट के अच्तर्गत प्रकृति-प्रत्यवय तथा एकाक्षर वर्ण दोनों ही आ जाते 
जैसा कि स्वयं नागेश मे व्यक्ति स्फोट के मतास्तर से ५ भेद भाने हैं, उनमें 
एक वर्ण स्फोट नामक भेद है, जिसके अन्तर्गत एकाक्षर वे पद हैं, जिनका 
कोशों में उल्लेख किया गया है। प्रथम मत में वर्ण का अर्थ प्रकृति-प्रत्यय ही 
माना गया है।" वर्ण-व्यक्ति था वर्ण-जाति के खंड नहीं माने गये । इसी 
आधार पर पद में वर्ण तथा वाजय में पद-प्रतीत होते हुए भी वे नहीं माने 
जाते, जैसा कि कहा गया है-- 


परदे न बर्णा विधन्ते वर्णध्चवयव!र इस : (न), 


वर्ण जाति के तो खण्ड माने ही नहीं जा सकते, अन्यथा जातिः संघा- 
तर्वातनी' यह मान्यता संगत नहीं होगी । ऐओच' सूत्र के भाष्य से वर्ण 
रूप जाति की सखण्डता नहीं ध्वनित होती, वरन्‌ कैयद ने वैसा तात्पय॑ँ 
अपनी बुद्धि से लगाया है ! वहाँ “रश्ुतेलंश्रुतिरभवति' इस भाष्य का यह 
तात्पर्य है कि जहाँ र्‌ का अवभास (अ्रवण) स्परोट में हो रहा है वहाँलू का 
अवभास (श्रवण) हो । स्पष्ठ ही ऋ में र्‌ तथा लू में लू का श्रावण प्रत्यक्ष 
होता है ।* अतः श्रीयुत॒ पाण्डेय जा का परिवर्धन अधिक स्थूल भले कहा 
जाय, विशिष्ट नहीं है । 


(छ) डा० एस० डी० जोशी ने कौण्डभट्ट कृत वेयाकरण भूषण सार के 
स्फोट निर्णय अध्याय का अंग्रेजी में भाषान्तर सहित उसका व्याख्या लिखी 
है, जो आकार में मूलग्रन्थ की चौगुनी है। इस व्याख्या में आपने नवीन 
शैली अपनाई है, जैसे आपने वाक्यपदीय का अवगाहत कर निम्तलिखित 
तथ्य प्रस्तुत किये हैं“-- 

(१) भरत हरि ने वाक्यपदीय के प्रथमर्काड में ही & बार स्फोट प 
का प्रयोग किया हैं । 


१.  सफो० बए० पृ० १ 
, बे० भू० सा० कारिका ६८ 
३, अंजूषा, १० १६५ 
९... सफ्लोट निर्णय (एस० डी० जोशी), पु० रदै०४ ५ 
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(२) भरत हरि ने स्पष्ट रूप से स्फोट, ध्वनि के सम्बन्ध में अपना 
निश्चित मत नहीं दिया । 


(३) वेधाक्रण पद, वाक्य में एकत्व प्रतीति से उन्हें एक इकाई 
ही मानते हैं । वाक्धात्यदायाभत्थन्तं प्रविवेकी ते कऋश्चन ।) 


(५४) शब्द की एकत्व प्रतीति घिशुद्ध धारणा रूप ही है। (बुद्धो 
शब्बीबधायते | पश्चादवर्ती ब्याकरणों ने उनकी इस मान्यता को स्फोट 
के साथ मिला दिया है | (भत्त हरिसमस्मत शब्द का स्फोट के रूप में व्याख्यान 
किया है |) 


उपयुक्त विचारों में तृतीय तथा चतुर्थ बिचार के वारे में मतभेद 
ही सकता है, क्योंकि भत॑ हरि ने वाक्यादीय के द्वितीय काण्ड में पंदवाद 
का खण्डन कर अखण्ड वाक्यवाद का समर्थन किया है । उनका पदों से वाक्य 
का ऐक्च कथन केवल इस रूप में है कि जैसे वर्णों में प्रतीत होने हुए भी 
अवयब नहीं माने जाते तथा पर्दों में वर्ण नही माने जाते। इसी प्रकार 
वाक्य से पदों की पृथक सत्ता नहीं है । वाक्य से पदों का भेद नहीं है' 
इसका अर्थ है कि वाक्य के अतिरिक्त पद प्रतीत होते हुए भी मिथ्या हैं। 
चाव्यपदीय के अध्ययन से पता चलता है कि शब्द-ब्रह्म, शब्द तथा स्फोट 
एक ही नित्य तस्व के तीन नाम हैं। इसी कारण वाक्यपदीय के भ्रथम 
काण्ड का नाम ही ब्रह्म काण्ड है । यह बात कह्टी जा सकती है कि भवृ हरि 
से शब्द को मुख्यतः ब्रह्म प्रतिपादित किया है, स्फीट नाम तो वाक्यपदीय 
की उनचासवीं कारिका में आया है तथा पूर्बापर प्रसंग से उसका शब्द 
का पर्याय होना सिद्ध होता है। बाद के वेयाकरणों (मण्डन, भरत, कोण्ड 
भट्ट, सागेश) ने स्फोट नाम को ग्रधातता दी । यद्यपि बैयाकरण स्फीटवादी 
के ताम से कुमारिल भट्ट, जयन्त भट्ट तथा आज्रकारिक भाभह के समय 
में प्रसिद्ध हो चुके थे, क्योंकि इन सब ने बेयाकरणों को स्फोट वादी कहकर 
उनके सिद्धान्त का खण्डन किया है । 


(ज) प्रतिभावर्शन (भाषातत्त्वशास्त्र) में उल्लिलिख स्फोट विषयक विचार 

श्री हरिशंकर जोशी द्वारा लिखित इस ग्रन्ध में प्रतिभा दर्शन की 
आत्मा सफीट और अर्थ वाद' शीष॑ंक एक सो आठ पृष्ठों (पृष्ठ ३०१-४०४८) 
का एक निबन्ध है। इसमें आपने हफोट विषयक स्वतर्त्त वित्नार व्यक्त 


आधुनिक भाषातत्वविदों के एफोंट विषयक विचार . श्छँः 


किए हैं। स्फोट की स्थापना में आपका कथन है-- भारेतीन" ले केले? 
शास्त्रियों के उन्मेष को पराकाष्ठा का अमर स्मारक सिद्धांस्त स्कीई 
बाद है ।*' ० और 


आपने महूषि औदुम्बरायण को स्फोट का प्रवर्तक आचार्य मानकर 
निरुक्तकार यास्क, महाभाष्यकार पतंजलि तथा अन्य बैयाकरण भट्ठी- 
जिदीक्षित प्रभूति विद्वानों की बुद्धि की तिन्‍्दा इन शब्दों में की है-- 


(१) पूर्व मध्य कालीन वैयाकरणों और निरुक्तकारों की चलती 
गाड़ी ने इस स्फोटवाद को आद्योपान्त कुचलने का यथाशक्ति प्रयास 
किया "वे रुक्रोट को ठीक रीति से समझ भी न सके ६ 


(२) वास्तव में निरुक्तकारों और वैयाकरणों का एक साम्प्रदायिक 
हठ है, उनको नित्यप्रति की निरुक्ति और व्युत्पत्ति में सदा पद व वर्ण का 


पल्‍ला पकड़े रहना पड़ता है,'”'““स्फोट जैसा गम्भीर विषय इनके समझ 
में नहीं आया प्रतीत होता है ।* 


(३) पाणिनि, पतंजलि प्रभुति सब यास्क के पद व बर्ण स्फोट को 
मानने वाले हैं, वाक्य स्फोट से इन्हें छत है ।४ 


(४) ” सब से अहितकर कार्य नागरेशभट्ट और भट्टोजिदीक्षित 
क्रम से स्फोटवाद और शब्द कौस्तुभ नामक अपने भ्रस्थों में स्फोट के कम 
भी नहीं आठ भेद गिना कर, कर बेठे हैं। '“"““* फलतः नागेश और 
भट्टीजिदीक्षित के आठ प्रकार के भेदों को काटकर फेंक देना चाहिए ।* 


आपने इसी प्रकार कई स्थलों पर वैयाकरणों के ऊपर अपने 
वागाणों से घोर प्रहार किया है। साथ ही आपने स्फोटवांद को साँख्य- 
योग दर्शन की देन माना है।* श्री जौशी जी के सम्मान्य दार्शनिक 
ओदुस्बरायंण के बाद केवल भतृ हरि हैं, जिनकी इन्होंने इन शब्दों में 


ल>---.७४८#७--४++ कक जार तत+++ 


१, प्रंतिंभा दर्शन, प्ृ० ३०१ 


२. प्रतिसादर्शन, पृ० ३०१ 
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प्रशसा की है--'धन्य (वाद) हो भतृ हरि जी को कि उन्होंने स्फोट के 
विघय में कई अन्य अनुपतल्रब्ध विषयों और कोटियों पर सर्वागेण सम्पूर्ण 
प्रकाश डालकर केवल वाक्य स्फोट मत का ही उद्धार नहीं कर दिया है, 
वरन्‌ स्फोट' सामान्य का वेज्ञातिक भव्य महल भी खड़ा कर दिया है।१ 


श्री जोशी जी के विचार में वाजय स्फोट मुख्य है तथा स्फोट सिद्धांत 
व्याकरण द्वारा सुज्षेव नहीं है, बल्कि इस पिद्धान्स की आधारशिला सांख्य- 
योग दर्शन की श्रावण प्रत्यक्ष विषयक गम्भीर मवेषणा है ।९ आपके विचार 
में स्फोट की परिभाषा यह है --अत्येक वाक्य या शब्द की अन्तिम ध्वनि 
उसकी सम्पूर्ण ध्वनियों के चित्र को एकाएक उपस्थित करती है। उसी 
उपस्थित होने वाले ध्वनि-चित्र को स्फोट कहते हैं। ध्वमि-चित्र माने 
ध्वनि-प्रकाश है, अतः स्फोट भी प्रकाश है. चित्र एक प्रकार प्रकाश ही 
है, अतः चित्रता प्रकाशता या स्फुटता है या विचिच्रता युक्त स्फुटता है या 
विशिष्ट जिन्नता युक्त स्फुटता है ॥* आपने स्फोट का प्रारम्भ स्फोटण से 
मान कर क्रमशः उसका क्षेत्र पद, शब्द और वाक्य कहा है ।*४ 


जोशी जी की भाषा की गति स्वच्छन्द है। आपने रफोट निरूपण में 
लगभग ५० पृष्छों में प्राचीन आचार्यों के विचारों का खंडन-मंडन कर अपने 
विचार रखे, शेष पृष्ठ तो वाकूप्रपंच मात्र कहे जा सकते हैं। स्फोट की 
चित्ररूपता तो पाणिनीय-वेयाकरण-सम्प्रदाय को मान्य है, इसका उल्लेख 
किया जा चुका है। आपने स्फोट को सांख्य-योग-दर्शन की देन बताया है, 
परन्तु सांख्य दर्शन में तो स्पष्ट शब्दों में (प्रतीत्यत्रतीतिभ्यां न स्फीटा- 
त्मकः शब्दः) स्फोट का निषेध कर शब्द की अनित्यता मानी गई है। हाँ 
(पातंजल) योग दर्शन में र्फोटात्मक शब्द में आस्था प्रकट की गई है। 
अतः सांख्य-योग-दर्शन की देन की उत्ति जोशी जी की स्वकल्पित ही है। 


जोशी जी ने वेयाकरणों पर क्‍यों इतने तीक्षण वाक्ग्रहार किए, 
जब कि वैयाकरण-सम्प्रदाय में शास्त्र प्रक्रिया, प्रकृति-प्रत्यवादि कल्पना 
को केवल बालीपयोगिनी कहा गया है । जोशी जी स्फोट को ध्वनि-जनित 





१, प्रतिभा दर्शन, पु० ३३४-३३५ 
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चित्र मात्र सानकर कैसे उसकी नित्यता, आस्मस््रूपता सिद्ध करेंगे। एक .. 
ओर बे स्फोट को फोटो या भा: मानते हैं ।' इनरी भोर उसे गांत्मरवरूप: 


काल रहित, अखंड मूर्तिमान सा कहते £। इनक जान जाप स्‍फोद की 
अभिव्यक्ति वैकृत ध्वनि से मानकर उसे (स्फोट को) प्राकृत ध्वन्ति या.. 
अव्यक्त धवनि का रूय मानते हैं तथा आगे उसे ही प्राकृत ध्वनि-वृत्ति-हीन $ 


अखड ध्वनि कह बेठते हैं ।* 


प्रतिभा दर्शन की भाषा में भी प्रचलित नियम नहीं अपनाये गये 
है। मुद्रणकृत दोष तो अपरिद्ञाय है, परव्तु बार-बार र्फोटण कहना उचित 
नहीं जँचता, जबकि प्रातिशाख्य में स्पोटन लिखा है। आपके विचारों के 
सम्बन्ध में मेरा यही निवेदन है कि वेयाकरणों के सिद्धान्त की इस प्रकार 
हँसी करना तथा आचार्यों के श्रति कद्क्तियाँ कहना हल्कापन ही समझा 
जायगा। स्फोट समर्थन के प्रकरणों में वेय|करण-सम्प्रदाय के अन्तरैक्‍य, 
वाक्य स्फोट के मुख्यत्व तथा अष्टविध स्फोट की मान्यता के विषय में 
पर्याप्त कहा जा चुका है । 


(झ) 'व्याकरण-दर्शन शब्द-सामान्य-दर्शनम्‌'रे नामक लेख में श्री 
रघुनाथ शर्मा ने स्फोट के सभी तत्त्वों पर अपने संक्षिप्त किस्तु प्रौढ़ विचार 
प्रकट किये हैं। आपने इस लेख में व्याकरण की सर्व वेदपारिषदत्व-सिद्धि 
शब्द, अर्थ तथा दोनों के सम्बन्ध के अनेक पक्षों का विवेचन करते हुये अन्त 
में यह निर्धारित किया है कि विश्व की उत्पांदिका शक्ति सूक्ष्म (परारूप) 
बाक्‍तत्त्व में आश्रित है ; श्रोत दाश्शनिक भाव के साथ शब्द के व्यावहारिक 
पक्ष की संगति करता हुआ यह लेख अत्यन्त उपादेय है। 


स्फोट सिद्धान्त पर एक अन्य लेख अध्ययनार्थ श्राप्त हुआ है । इसका 

शीर्षक 'डादिन आफ रफोर्ट है। इसके लेखक श्री बी० ए० रामस्वामी 

शास्त्री हैं। अभी तक उपलब्ध स्फोट विषयक आधुमिक लेखों में यह प्रथम 

कहा जा सकता हैं। इसमें ब्राह्मण ग्रन्थों,उपनिषदों से लेकर भतृ हरि तक 
न 


4. प्रतिभा दर्शन पृ० ३१२९-३२२ 


२. रा पु० ३५५१३ १४६ 
३. सरस्वती सुषता (बाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणबो) से० २००६ 
तुतीय अंक ॥ 


४. अन्नामलाई थिं० वि० शोध पत्रिका (वाल्यूप १ मं० ३, अक्टूबर १४5 ३२) 


5 
हम 


शा हे 


हैं “८ 


१९८ स्फीटमीमाता 


स्फोट विषयक विचारों को एक नियमित शव खला के रूप में संजोकर व्यक्त 
किया गया है। आपने भतृ हरि को शब्दब्रह्मादतवादी तथा शब्द को 
अन्तिम-सत्य' (प४॥॥०४७ :83॥/9) कहा है। अपने लेख के समर्थन में आपने 
अस्त में श्रति-उपनिषत्‌, महाभाष्य, वावयप्दीय तथा अन्य ग्रन्थों के मन्‍्नो 
वाक्यों तथा श्लोकों को इस रूप में उद्धृत किया है कि लेख का आधा भाग 
उनका तथा आधा इन्हीं उद्धरणों से भरा हुआ है। स्फोंट विषयक शास्त्रीय 
सामग्री से सुसज्जित यह लेख महत्त्वपूर्ण है । 
पंडितराज श्री' काली प्रसाद मिश्र का विद्धदुगोष्ठी में पठित व्या- 

करण-दर्शन-विषयक लेख, श्री सभापति शर्मोपाध्याय का स्फोट-समीक्षा 
नामक लेख सागर विश्वविद्यालय की शोध पत्रिका 'सागरिका' का 
'शाकतदुष्टया सृष्टितत्व-घिमशे:! नामक लेख डा० रामप्रसाद त्रिपाठी का 
ब्याकरण-दर्शने सृष्ठि-प्रक्रिया विश: नामक लेख तथा श्री कालिका 
प्रसाद शुक्ल का व्याकरण-स्वरूपस्‌) लेख, सभी में स्फोट तत्त्व पर संक्षिप्त 
रूप में विचार किया गया है। इन लेखों की विषय-सामग्री वैयाकरण 
पिद्धान्त ग्रन्थों की ही है। हाँ शैली तथा विषय-व्य 4स्था भें वैशिष्द्य दिखाई 
पड़ता है । 
(ज्ञ) अन्‍य भारतीय तथः पाश्चात्त्य विद्वानों के स्फोट विषयक विश्वार 

. भाषा विज्ञान की आधुनिक पुस्तकों को पढ़ते समय स्फोट के सम्बन्ध 
में ऐसे वाक्य मिले, जिनसे पता चलता है कि इन विद्वानों ने भी रफोट तथा 
उसकी विशेषताओं पर विचार किया है। इसमें से कुछ ऐसे विचार जो 
सब में सामान्य रूप से हैं या किसी एक लेखक के ग्रंथ में ही हैं, उन्हें उद्धत 
करता उचित प्रतीत होता है । डा० ए- बी० कीथ ने लिखा है--वे (वैथा- 
करण) एक रहस्यमय तत्त्व स्फोट को स्वीकार करते हैं, जो शब्द के नित्य 
स्वरूप की एक प्रकार की स्थापना है और कार्य शब्द जिसकी अभि- 
व्यक्तियाँ हैं ।९ 
१. सागरिका १, २ (२०१६ विक्रमी) 
२. सरध्वतों सुषमा (वाराणसेय संरक्षत विश्वविद्यालय, वारणतसी) सं० २००४ 

तूतीम भंक । 

३, सरघ्वती सुषमा, सं० २०२४ प्रथम अंक । 
४... संस्कृत साहित्य क इतिहास (भाषान्तरकार डा०मंगलदेव शास्त्री), 

पू भ्र४ु८ मेड 


कै 
आधुनिक भाषातत्त्वविदों के स्फोट विषयक विचार [२६६ , 


| 


इसी प्रकार एस० के० डे महोदय ने स्फोटवाद को रहुस्यस्य विचार « 
माना है ।! म० म० कृष्ण वासुदेव अभ्यंकर का कथन है- सफोट एक घूल- ' 


भूत शब्द है, जो ध्वति से भिन्‍न है। तथा वक्ता के अभिषप्राय को भोतता तक 
पहुँचाता है ।'*९ ँ 


श्री तारापुर वाला महाशय लिखते हैं--विचार और भाषा एक ही: 
मूलतत्त्व के दों व्यावहारिक पक्ष हैं। जैसे भाषा ज्ञान का अन्तिम रूप है, 
तथैव ज्ञान की भाषा भी मूलसृष्टि ही है।!* (इस कथन में वैयाकंरण 
समस्मत बौद्ध शब्द, अर्थ की मान्यता प्रतीत होती है )) आगे आपने कहा 
है--यह स्पष्ट है कि केवल उच्चारित वंण भाषा नहीं है ४ (यह कथन 
वर्णातिरिक्त शब्द की मान्यता का समर्थक है ।) 


श्री पी० डी० गुणे का कथन है--बस्तुतः बोले जाने वाले शब्द 
हमारे विचारों के परिधान मात्र है ।* (इससे भी ध्वनि स्फोट रूप शब्द 
को व्यंजक ही सिद्ध होती है ।) 


इसी प्रकार भाषा विज्ञानी ए० एच० गाडिनर बाक्यवाद के समर्थक 
के रूप में स्फीटवादी के निकटतम होने से, स्फोट सिद्धान्त के प्रतिपादक 
सिद्ध होते हैं। उनके एतदुविषयक कथन ये हैं -- ; ः 


वाक्य उस शब्द था शब्द समूह को फहते हैं, जिससे किसी अभिषेय 

को पूर्ण अधिव्यक्ति मिलती है ।* वाक्य वह उक्त है जो (श्रोता को) तब 

तक बोध कराता रहता है, जब तक वक्ता विश्वान्ति के पूर्व चाहता है ॥९ 

१,  आालंकारिक शास्त्र के इतिहास का अध्ययन, भाग २, पु० ६5० 

२. ए डिकश्नरी आफ संस्कृत प्रामर 

३, एलोमेण्ट्स आफ दि साइन्स आफ लेंग्बेज, पू० ५ 

४. रह गा छह र 

५, तुलनात्मक भाषा विज्ञान, पृ० ६ 

६, # इच्चाशाए6 8 8 एएणापव छ 6 ०0 ७४0708 ॥6४७कयाी।व 0०॥ ॥|8- 
हाफ एपाए086. (89886॥ 87४0 [&॥9५5छ8. #, 88) 
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२७० ] हफोट्मीमोसा 


गाडितर ने शब्द के दो रूप (अन्तः, बाह्य) स्वीकार किये हैं। प्रथम 
को मूल शब्द तथा दूसरे को उसका पद रूप आकार माना है। शब्द के ये 
दोनों रूप भिन्न होते हये भी अभिन्‍त रहते हैं।' शब्द के बाह्य, प्रकार के 
ही संज्ञा, क्रिया आदि भेद होते हैं ।९ इसी प्रकार अन्य पाश्चात्त्य भाषा- 
विज्ञानी विहानों तथा भारतीय आदार्यों के विचारों का तुलनात्मक अध्ययन 
करने से वेयाकरण-सम्प्रवाय-मम्मत स्फोटतत्व की प्रमुख विशेषताओ मे 
ऐक्य मिलेगा। साथ ही यह भी स्पष्ट हो जायगा कि विश्व के भाषा 
शास्त्री इस सम्प्रदाय का अनुसरण करते हैं। यही कारण है कि एक ही 
अथे विश्व के अनेक ध्वनि रूप शब्दों के द्वारा अभिव्यक्त होता हुआ भी 
मूलत: एक है तथा एक ही शब्द अनेक जअर्थों को व्यक्त करता हुआ भी 
ज्पनी अबण्डता के लिये है। (गौ: पदार्थ विश्व की सहर्लाधिक भाषाओं के 
माध्यम से कहा जाता हुआ एक है तथा गौ: शब्द वाणी, भूमि, गाय प्रभूति 
अनेक अर्थों में व्तंगान होते हुये भी एक ही है ।) 


बिश्व की घोलिएों की सम्रानाधथ बोधकूता में स्फोट सिद्धाग्त का प्रभाव 


वर्ण समुदाय को बाचक स्वीकार करने में अनन्त वर्ण-समुदायों को 
वाचक मानने का गौरव कई स्थलों पर प्रकट किया जा चुका है। इसमें 
एक बड़ी आपत्ति यह है कि जब स्थानीय बोलियों में केवल एक दो वर्णों 
की अधिकता से अर्थ भेद होने लगेगा, तब अनावश्यक बर्ण समुदाय के 
विस्तार को भी वाचक मानना पड़ेगा। जैसे एक ही गमन अर्थ को जाई 
थे, जाई ला, जाइली, जाइत बादे, जाई णा इत्यादि अनेकानेक वर्ण समु- 
दाय से व्यक्त किया जाता है। छोटा सा बालक जो अपने माता-पिता के 
स्थानानतरण के कारण उत्तर प्रदेश के पूर्वी, पश्चिमी' प्रभी जनपदों में रह 
चुका है, इन सभी के अर्थ को एक ही समझता है । इसी प्रकार हिन्दी का 
सम्बन्धवाची 'का' मराठी में च्या' बन जाता है तथा 'खिड़कीच्या बाहेर' 
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आज अपर 


आधुतिक भाषातसत्वबिदों के स्फोट विययक विचार [२७०१ 


का अर्थ खिड़की के बाहर होता है। 'का” अर्थ को जानने बाला च्या' का 

भी अर्थ समझ लेता है| यहाँ विशेष वात यह है कि विद्वात्‌ भले ऐसा अर्थ- 
विश्लेषण करे, जिज्ञासु बालक समूचा ही अथे समझता है ॥ भाज अवेक.. , 
प्रकृत, उतके अपभ्रंश तथा उनके भी परिवर्तित रूप दिखाई पड़ते हैं और. £ 
संस्क्ृत के समृद्धि-काल में भी अपश्रेशों की संख्या संस्कृत शब्दों की संख्या 
की कई गुना थी। महाभाष्यक्रार ने एक भौः के गावी, गोणी, गोता, गीपी- 
तलिका आदि अपश्रश मिनाये हैं ।! परच्तु सब में वाचकता एक रूप ही 
है । विद्वानों ने प्रयत्न कर ऐसे शब्दों की खोज की है, जिनके देश, प्रयोक्ता 
के भेद से अत्यन्त साधारण भेद हो गये हैं, जैसे ज्रि, श्री मातृ, मदर सथुरा, 
भा मेरठ, मीरट (अंग्रेज यही उच्चारण करते थे) यह भी देखिये एम० .  + 
पी० के अर्थ मेम्बर आवें पालियमिण्ड, महादेव प्रसाद तथा डी० एसण०्का |; 
भर्थ 'डिस्ट्रिक्ट मैजिस्ट्रेट',, 'देवमृति होता है ! यह अनेक, विचित्र अर्थाप्ति- 
व्यक्ति की कुशलता वाचक शब्द में ही है ध्वनि में नहीं । 


उपसंहार ढ 


इस प्रकार जैसे ऋक्‌, यजुः तथा साम नाम से जिविध होने पर भी 
वेद एक ही है तथब देश भेद से अनेक नाम बाली (गुजराती, महाराष्ट्री, 
मागधी आदि) वाणी एकार्थामिधानरूप निबन्धन के कारण एक ही है। 
शकल-सकल, एच्जन-स्वजन, मरण-रमण में भेद हैं, क्योंकि एक ही संस्कृत 
भाषा में ये भेद समुदाय के विज्ञजनों द्वारा मान्य हो चके थे, वही मान्यता 
अब भी चली जा रही है, परन्तु पाद, पाँव, पर, पह्याँ” में भेद नहीं है, 
क्योंकि समुदाय के ही कुछ वक्ताओं ते उच्चारण-पक्रिया में थोड़ा-थोड़ा 
भ्रेद लाते हुये एक ही शब्द के ये अपभ्र श कर डाले हैं, उनकी वाचकता में 
कोई अन्तर नहीं आया । अतः शब्दात एकत्व सत्य है, ध्वनि रूप अधि- 
व्यक्ति-निमित्तक नानात्व काल्पनिक होने से परिवर्तेदशील एक्स असत्य है। 


ज्ञान रूप में स्थित शब्द स्वरूप के अश्विज्न तत्त्व को जानकर बर्णानु- 
पूर्वीक्रमविशिष्ट साधु शब्द प्रयोग के ज्ञानपूर्वक वर्णातुपूर्वी रूप क्रम का 
परिहार कर निः:श्रेयस की प्राप्ति ही व्याकरणाध्ययन का प्रयोजन है । यह 
प्रयोजन स्फीट-रूप शब्दतत्व के ज्ञान से सिद्ध होता है। शब्द के इसी स्वरूप 
का ज्ञान करने से मीक्ष की प्राप्ति होती है, वही विश्व के समस्त प्राणियों 
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